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INTRODUCCION

De las ciudades costeras, Tdcna
es la gue estf configurada mis densa- .
mente por el altiﬁlann. Su cultura y
los hibitos de sus gentes muestran de
un modo evidente las fuentes de su o-
rigen v formacifn que mnos hace pensar,
sin gque haya lugar a dudas, en un vin
culo primigenic entre la cuenca del
jTiticaca y la Costa Sur Occidental,

'Esta vinculacifn se desarroll$
desde tempranas ocupaciones humanas
por la necesidad expansiva de los nd-
cleos étnicos lapustr;s hacia el lito
ral de la Costa en demanda de los pro
ductos agricolas de los valles y de
los maiftimus propios. Los siguien-
tes estadios histéricos se han organi
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zado en base a este mismo modelo gue
ha-determinado su economfa, su organi
zaci6n y movilidad social y su cultu-
ra., Ademds de contar, con la misma u
nidad lingufstica que constituye uno
de sus principales elementos de iden-
tidad. Audaces caminos de arrierfa u
nieron a los pueblos dispersos, aun-
gue la vida de todos ellos dependieron
durante la culonié,hda‘lﬂ "ruta de ‘la
plata”. Hy;ha'éntes'habia sido tran-
sitado por Wiracocha, el dios de las
mil caras, gue siguid sancionando,
adn cuando los espaﬁni&s, a los trans

gresores de su cultura, La Laguna
de Aricota, segdn la leyenda, es re-
sultado de un diluvio con gue Wiraco-
cha, bajo aspecto .de mendigo, extin-
guid a un pueblo. Versiones simila -
res aparecen mds al sur, en la sierra
de Arica.

Tacna es una ciudad altipli-
nica, con el agregado de estar situa-
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da en la-custa. Su religién, la gque
corresponde a la practica'popular -
gue hemos tomado como objeto del pre
sente trabajo, expresa con pronuncia
da fidelidad las caracterfsticas de
la cultura aymaras del gue reproduce
sus patrones de organizacifn y signi
ficacifén. Elementos gue provienen
de diversos momentos hist8ricos y de
diversa filiascifn €tnica hallamos en
su composicifn. Desde los primeros
grupos &tnicos del valle de Caplina,
‘gue, reunidos en ayllus, definieron
los centros poblados llamados pagos;
cuyos habitantes indios fueron agre-
grando paulatinamsnte a blancos; ne-
gros, mestizos, con quihnas convir-
tieron los pagos en centros de culti
vo de una nueva forma de religiosi-
dad.

La evolucibn del valle a u
na estructura urbana mis compleja
fue impulsada-por la ruta comercial
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abierta al transporte de plata entre el
puerto de Arica, la caleta de Ilo, ¥
las minas del interior de Bolivia. Es
agui cuando Tacna adguiere una importan
cia econfmica y social no sflo al ser
convertida en lugar de paso obligado ,
sino como prudﬁctur de vino y frutas
con los gue surtfa la despensa de los
mineros.

A cuatro siglos de-producida la
- invasién europea, la religi&n andina ¥
popular ha descrito una trayectoria de
redefinicidn combinando @lementos pro-
plos con los incorporados por la reli-
gifn cristiana, extendiendo al resulta
do de la misma forma de dcceso social
y manteniendo una rica cosmovisifn ay-
mara resistente afin a las influencias
de la modernizacifn; y dotada, al mis-
mo tiempo, de una capacidad de repro-
duccifin a través de materiales que a-
rrastrdn consigo los cambios sociales.
En los resultados de este prucéso pode
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mos percibir los moldes culturales andi
nos con mayor influencia urbana, como
en &l Santuario de Las Penas de Arica
{jurisdiccién peruana antes de la Gue -
rra del Pacffico), o con ligeras modifi
caciones como entre los Cruceros de
hHuaylillas (Tacna). En ambas expresio-
nes podemos identifihar a los portado-
tes de una matriz cultural comin, donde
Morenos y Cruceros constituyen los mo-
mentos mds representativos de la reli-
gidn popular de Tacna.

Después de una necesaria preci- .
sidn de nuestro objeto de estudio (I)
exJminamos las rafces histfricas tanto
de Morenos como de Crucercs (II), para
abordarlos por separado, siguiendo sus
propias caracteristicas (I1I y IV). La
localizacifn de ambas expresiones den-
tro de una regifn aymara permite reali-
Zar una aproximacidn comparativa (V¥
.VI), para, finalmente, formular concep
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tos en torno al:rostro cultural como
resultado del fendmeno de urbanizacidén
que afecta & la religidn (VII).

Lima, enero de 13985

-

Edmundo Motta.



I. DE LA RELIGION POPULAR

1. PROBLEMA Y METODO

Tal vez un enunciado a-
proximado pueda servirnos como punto
de partida: la religifn popular es a
guella expresifn gue se encuentra 1li- .
gada a los sectores mayoritarics de
la poblacifn. Por lo demds este enun
ciado no resulta nada nuevo si congi-
deramos que se le invoca para tipifi-
car toda practica religiosa gue se e-
labora en la periferie |de la iglesia.
Resulta al miswmo tiempo vaga al rela-
cionar una forma de "expresidn" difu-
sa con una poblacifn, si bien mayori-
tarid, pero hetercgé&nea., -Sin embargo,
hay que reconocer, al margen de su ge
neralidad, su oposicifn a la expre-
sifn religiosa que no es popular.

Por definicién no puede
ser considerada como religi6n populax
la prdctica generada por la iglesia ,
establecida y dirigida por ella. La
fijacidn de ritos -a las reglas de jue
go de esta institucifn hacen gue una
religifn sea propugnada como oficial,
y rodeada por marcos legales que la
convierten en legitima, Pero cuando

i
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esas reglas son violadas, alteradas o
modificadas en arreglo a4 otros patrones
de cultura, otras normas rituales, la
religifn resultante no s8lo ha escapade
al control rigido de la iglesia, sino
gue es senalada como religifn popular. .
Por eso su espacio natural se halla en
la periferie de la iglasia. Y hay, en
este sentido, otra explicacidén de los o
puestos montada en la relacifn centro/
periferie cuyo aspectc grdfico remite
a la contradiccifn oficialidad/populari-
dad. A

Perp no se trata de separar brus
camente centro de periferie, iglesia de
fieles (por antonomasia, ldas mayorfas )
cuando en el procesc histbrico se ha re-
ducido la distancia de las diferencias
de un modo &n gque lo popular ha termina-
do por convertir a la iglesia en su pro-
pio escenario y ha incorporade dentro de
ella formas y significados de la reli-
gifn periférica. En sentido contrario ,
la misma iglesia también ha terminado
por darle valor litdrgico a formas de
culto antes arrcjadas de sus normas rigi
das. A pesar de esta mutua aproximacidn,
persiste adn una débil y discutible in-
tencidn que busca diferenciarlos basando
se en la cultura. Segfin é&sta, donds se
han perdido valor econfmice y valor so-
cial, la religifn popular viene a4 ser el
espacio donde prolifera la falta ce cul-
tivo religioso.
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Los enfogues tefricos por com -
prender la religidn popular han estado
afectados por esta suerte de etnocen -
trismo en el cual se destaca su rela-
cifn con la iglesia, se trate de su
institucionalidad o de su ideoleoglia
Esta reduccifn tefrica no ha sido aje-
nda « los pastoralistas ni a las inguie
tudes provenientes de las ciencias so-
clales, Los pastoralistas latinoaineri
canos han delimitado el dmbitoc de la
religién popular en base a tres coorde
nadas bastante difundidas: eclesidsti-
co-institucicnal, sociocultural ¢ his-
, E6rica (Gim&nez 1978; 11), La primera
coordenada remite a ld religifn de las
mayorfas sociales contrapuesta a la de
las minorlas oficiales =-clerc, reli
giosos de oficic y demds mienbros de
la €lite eclesidstica=-  como no oficia
les =-grupos ldicos mds prfximos * ‘al
claro=, S5e trata, en consecuencia
de acuerdo a la confepcifn desarrcolla-
da por IPLA, de un catolicismo incorpo
radé a la Iglesia, del cual recibe ‘doc
trind, ritos, normas.

La coordenada sociocultural ’
gue cuenta con algfin respaldo empirico,
establece una relacifn natural entre
la religibn popular con los estratos
marginales del campo, el suburbio Y
las zonas urbanas pauperizadas, marca-
das por el subdesarrolle y la opresién
de gue son objeto en un sistema social

L
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y econfmico desigual. Y de acuerdo a
la coordenada histdrica, la religidn
© popular es la resultante de la conver
gencia de las grandes religiones indl
genas precolonbinas con el catolicis=
mo espafiol de la contrarreforma y cu-
yo razgo fundamental estd determinado
por el sincretismo.. Segundo Galilea,
Ribeiro de Olivera y Robin han resumi
do las caracteristicds de su conteni-
‘do: a) en relacifn a su éscasc culti
vo litfrgico v sacramental presente —
en las préclicas rituales, ¥y b) por
el predominio de«las constelaciones
"devocional”, v “protectoral” propicia
dos por, un objetive utilitario (Gimg-=
nez, ibid:/ 14).

Ciertamente, la percepciln
pastoralista no podrfa prescindir de
sus propios .fines. Estos fines lo
llevan a destacar el rol de la igles-
sia y su proyeccifn a la comunidad se
halla precidida por una concepcifn de
la religién popular en los términos
de "residuo", "carencia" y "desvia-
cién".

En otro terreno, y a partir
de una inguietud cientista, el acerca
miento a la religifn popular en Améri
ca Latina se ha desarrcllado conforme
a tres tendencias tefrico-metodolfgi-
cas gue han dominado las investigacio
nes m3s recientes y de paso abonaron
los arqumentos pastoralistas, Vidales
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y Kudé (1975) los sefalan: perspectiva
sociogrifica-empirista, gue destaca los
aspectos empiricos en relacifn a grupos
o zonas de manifestacifn y con inciden-
cia en las instituciones religiosas (co
fradfas, hermandades, iglesia, etc); la
perspectiva estructural-funcionalista
que circunscribe el fondmeno religioso
dentro de una totalid.d social, siguien
do la relacifn sistem./subsistema, en
el gue interesan las notivaciones, la
seleccidn de formas r«ligiosas, los pro
cesos de reinterpretacifén y sus rﬂldﬂiﬂ
nes con otras formas de expresifén no ne
cesariamente de tipo religiocso perc sl
vinculadas a-glla. Uha tercera tenden- -
cia orientada ' a ifnvestigar gl origen, e
volueibn vy funcionalidad de la religifn,
destaca los procesos de sectlarizacidn
y mutacifn asf como las crisis de formas
.y contenidos de las religiocnes tradi
cionales, estd representada.por la gené
tica-funcionalista.

Para reiterar el enunciado ini
Lidl la religifn popular es una expre-
8ifn condensada de las caracteristicas
resaltadas por estas coordenadas y ten-
dencias gue exigen un tratamiento inte-
grador en relacidn a otras instancias
bdsicas, sin gue esta tarea suponga de-
sembocar en una extremada generaliza=-
cifn; pero tampoco limitarla de un modo
esguemdtico a la particularidad de de-
terminadas expresiones religiosas. Por
"expresién condensada" se debe entender
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a la religifn popular como un producto
¥y no como un reflejo social, pues se ha
1lan integrados en ella una forma de or
ganizar la produccién, de armonizar las
reglas de convivencia social y la forma
de entender la vida y el cosmos; al mis
mo tiempo gue intervienen simbolos y re
presentaciones de la angustia,. la in=
guietud por evitar el caos, etc. £in
embargo,; €s preciso mencionar gue a me-
dida que transcurre- gl proceso histéri-
co, el campoicede a'la - ciudad, por de-
¢ir lo menos, 1o andino deriva en:lo po
pular, la "expresifn condensada" tiende
a reforzar la categorfas de reflejo.

Esta forma de plantear la reli
gifén pcpular hace que la consideremos
como un producteo en si mismo, sin subor
dinarla a un referente institucional. y
menos oficial, ni comp un subsitema v
puntoc este discutible si imaginamos sy
contextc econfmico=social en proceso de
transicifn. En cambid, destacamos  su
procesc de formacidn en el marco de una
sociedad andina, en relacifn a sus for-
mas de organizacifn social, en relacién
a una cosmovisidn dafinidd por:la cultu
ra aymara.

De allf nuestra hip6tesis :
existe correlacidn popular-y la organi-
zacifn social vy coswovisidn undinﬁ.

En consecuencia, los términus
de explicacidn estardn sostenidas por
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el intercambic y reciprocidad andina®
{(Alberti/Mayer, 1374: Kleymeyer, 15%82).
dualidad v cosmovisifn aymara (Kessel ,
1982). Principios reproducides por 1la
religién popular, producto activo v/o .
reflejo, en virtud de la correlacibn es
tablecida con portadores gue tienen i~
dentidad cultural, enrcizada a una comu
nidad de origen o descontextuada a una
sceiedad en transicidn,

Los Morenos vy los Cruceros de
Huaylillas constituyen dos momentos re-
presentativos de la réligién popular en
Tacna. La de morenos se he desarrolla-
de en torno al- santuario de Las Pefias ,
de Azapa y se trata de agrupacicnes ur-
banizaddas que concurren al mencionado
santuario bajo modélidad de peregrina-
cifn corporadd; sujeto 4 reglas fijas
en el aspecto institucional y simb8lico.
Los cruceros estdn vinculados a la ex-
presifdn condernsada de las cruces y sus
portadores son de origen andinc gue han
fijado su residencia en las zonis mar-
ginales de la ciudad de Tacna. Mien-
tras los morencs concurren a un nfcleo
ritual loecalizado en zona rural, el es-
cenario de los cruceros se halla simul-
tdneamente en el campo ¥y 2n el centro
urbano. Es preciso subrayar gque tanto
los portadores como los escenarios tie-
nen una sola matrfz cultural y ocurren
dentro de una vieja unidad territorial
entendida como regidn.
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El método elegido para realizar
el estudic propuesto se ubica entre la
historia y la etnograffa. En el segun
do caso hemos preferido la meodalidad

"exploratoria y cualitabiva", mds cono
cido como "observacifn participante” .,
gue suponemos mds adecuado pard el te-
ma y el medic social donde se produce.
Fars ellc ha sido necesario seleccio-
nar dos grupos exponentes en relacidn
a los morenos como de los cruceros
Entre las companfas-de baile religioso,
comfinmente dencminado - Morenos, hemcs
preferide analizar y estudiar de cerca
4 la compafifa mis antigua,.la N°1, cu-~
ya fecha de fundacifn data de 1685, vy
es la de maycr importancia desde el
punto de vista histlrico. - Entre los
cruceros hemos elegido a lgs de Huayli
llas, gue es recients &8 la zZona urba-
na, y dentro de las gue 30n en su géne
ro, convoca una mayor densidad social
¥ . goza de fuertecprestigic en los sec
tores marginales de la ciudad. Por ser
grupos aparentemente disimiles entre
81 permiten, por eso mismo, la compara
¢ifn a fin de pecisar las diferencias

y los aspectos comines., Los criteries

desarrollados a propfsito de estas dos
muestras pueden extenderse, mediante
la teorfa de reiteracibn, a los demds
grupos y encontrar en'ellos los mis-
mos elementos estudiados en los casos
elegidos.
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I11. EL CONTEXTQ HISTORICO

‘2. LOS CACICAZGOS DE TACNA Y CODPA

Los valles costeros de la ver-
tiente goccidental de los andes meridio
nales estuvieron integrados, 21 momen-
to de llegar los espanoles, al espacio
de la cultura aymara, cuyos limites ex
tremos comprendia el noroeste argenti-
no, norte de Chile, y en teryitorio pe
ruano les gue sun en la agtualidad los
depdrtamentos-de Tacna v Hogquoegua.
Los nGcleos &tnicosz de los aymara con-
centrados dlrededor del Lago Titicaca

constituyeron, por la' densidad de
su poblacifn y por ser los centros de
poder los cacicazgos mayores, ¥ sus

dominios econdmicos y politicos esta-
ban crganizados « ambos lados de la
.cordillera, en cdcicazgos menores.

. Clneo Vidal, en enjundiosc ss-
tudio realizado en los archivos de Ari
¢a y Tacna, y basdndose en las crfni-
cas de los S5, XVI y XVII, y en la ar-
gqueocloglia de su tiempo y la linguisti-
cd, muestra una temprand expansifn  de
los collas del Lago Titicaca, cuya pri
mera forma de regionalizacidn poste-
rior la dieron los incas 4l denominar-
la Ycollasuyo”, conformado =sn su con-
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junto por cacicazgos mayores y meno-
res, todos vinculados por su filiacibn
linguista, étnica, cultural vy religio-
sa. Los cacicazgos mdyores nucleados
alrededor de la cuenca lacustre fueron
Orcosuyo, Paucarcolla, Chucuito; Paca-
jes, Omasuyo, Azd&ngaro, Chuquiabo y La
recaja (Clneo, 1977, T. I: III), a cu-
ya jurisdiccifn pertenecieron los dis-
persos grupos &tnicos del espacio ayma
ra.  Por la magnitud de sus dominios
Orcosuyc y Chucuito fueron senalados
como los més importantes, y ambos al-
canzaron a /controlar tierras en la
costa perudua siguiendc una trayecto-
ria vertical gue: les permitié contro-
lar distintos pisos ecoldgicos. Las
marcas limitrofes de Arequipa: Hattun
Lari Collagua, Sulleo Lardi Collagua - .
Hattun Cabanas, Sullco Cabanas, Yanqui
Collaguas © Collaguas Yungas estuvieron
controlados por los Orcosuyocs y sus in
dios tocaban el mar por los valles de
Siguas y Vitor, en la ensenada de Quil
ca donde tuvieron guanerds y pesque=-
rias (Cneo, Ibid: 111). En cambio
los indios Chucuito tuvieron bajo su
dependencia las tierras ubicadas mds
hacia el sur: Moguegua, Tarata, llaba-
ya, Sama, Tacna, Lluta, Arica y Camaro

. nes ¥y sSu acceso al mar, por guano ¥

productos marinos, estuvo senalado por
Tambo (Tumenpalla), Hile (Sullco Tumen
palla), el Morro de Sama, Arica, Vitor
Y Camarones. Estosa lugares adem&s de
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tener valor estratégico para la reco-~
“leccifn del guano ¢ la pesca fueran al
mismo tiempo centros ceremoniales o
"mochaderos™ donde los indios acudlan
perifdicamente a realizar ofrendas ri-
tuales, muchos de los cuales se convir
tieron después en santuarios cristia-
nos: Virgen de las Penas (Azapa), la
del Carmen (Tirana), la de Andacollo
(Coquimbo) , la del GSocavén (Orurc), y
otrae. De acuerde 4 su interpretacidn
etimolégica, Clneo encuentra en el tér
mino "chucuito’ un vdlor ritual reali-
zado mediante l4 danza, de amplia difu
si6n geogrdficd. PFPropiamente ese va-
lor le proviene del sufijo “itu” que
consistfa ‘en un "baile segrado gus losg
andinos acostumbraban practicar por “e
téerminadas fechas a orillas de los la-
gos, de los rfeos o del mar, en forma
propicidtoria {v..) ¥ 'pafa estas fies-
tas tenfan ciertas mantas y vestidos y
aderezos que sblo.servian para ellc vy
anddnban en’ procesifn, cubiertas las
cabezas con sus mantas, muy despacio
tocindo sus-tambores, sin hablar ano
_con otro. Duraba esto un dfa y una no
che y al siguiente dfa comifan y bebfan
y bailaben dos dias con sus noches di-
ciendo gue su oracifn habia sido acep-
tada" (Clneo Ibid: 114). Estas mismas
danzas formaban parte del repertorio
ritual de los indios aposentados en Sa
ma, Arica, y en los demds centros &tni
cos ocupados por los indios de Chucui-
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Madie duda de la importancia
gue tuvieron los valles de la Costa pa
ra la economfa altiplénica. Los fertl
lizantes, el pescado salado y los pro-
ductos agricolas cocuparon permanente -
mente el interés de las poblacicnes an
dinas y el control de sus actividades
se impuso mediante una primigenia colo
nizacifn baio la autoridad de curacas
gue eran designados entre los miembros
del poder de los cacicazgos mayores .
Este vinculco de sangcre transmitido al
podes de generacifn en generacidn hizo
pensar a.Ctneo en ‘el .cardcter "heredi-
tarioc de los cadicazgos del sur®,

Resulta evidente la preferencia
gue tuvieren los ndcleos lacustres por
las zonas yungas no s6lo pura sy apro-
vechamiento agricola sino como. residen
cia. La mayor parte de asentamientos
estdn localizados;a,varias leguas de
la orilla del mar, hasta donde Cdneo
denomine "lfinea de coca” basando su ar
gumentagidn en el hecho de que por de-
bajo de esta linea el uso de la coca
pierde "sabor". ' Esta lfnea comprende
rfa: Para en el valle de Caplina, Cnru
ca en Sama, Ilabaya, Mirave v Sinto en
Locumba; por el Sur, Uribaya en Lluta
y Socecrona en Azapa, zonas gue produ=-
cfan particularmente ajf, de mucha de-
manda en la dieta andina (Cfneo, 13977,
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I: 395). Durante el senorfio de los Lu
paca, Sama y Moguegua fueron probable-
mente las zonas de mayor preferencia
por lo gue se deduce de los tributos
establecidos en la colonia y haber si-
do motivo de discordia entre los espa-
fioles, Por el tamafo de su rigueza ,
en base a los rebafios de alpaca, los
Lupaca fueron tributarics de la Corona
Real, y con &1 también aquellos terri-
torios de su jurisdiccifin tenidos ' por
fuentes de especial produccifin entre
los gue se menciocnanh o Sama y Mogueguad
(Garcfa Diez de San Miguel, 1964: 124
88.).

Producida-la destruccifn ectmi
ca y social andina por los espafioles y
la posteriocr delimitacitn de las nacio
nes, el espdcio aymars mantuvo su Ca-
r3cter de "8rea de cotradicidn meridio
nal® (Lumbreras, 1964: 67) gracias a u
na permanente  intercomunicacidn comer-
cial y cultural gue ha terminado por
fortalecer su identidad regicnal.

Los cacicazgos hereditarics
del sur del Perd estaban distribufdos
en &l valle de Tambo y el rfo Loa y tu
vieron plena vigencia entre 1535 Y
1825 en gue fue abeolido por Bolivar .
Tacna, Codpa, Tarata, Ilabaya, JIriea,
Pica y Tarapacd fueron los cacicazyos
de mayor concentracifn poblacional y
lugares de residencia de los caciques
descendientes por lfnea de parentesco

E 1 L 5 I AT
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paterno de sus similares de mayor jérag

gufa de Acora y Chucuito. Al momento
de producirse la invasifn de los espa-
noles Tacna ocupaba el valle de Capli-
na compuesta por unidades é&tnicas o ay
llus gue hacian en total trece desde
Collana nasta algunos predios de lo
gue mis adelante constituirfa otrou ca-
cicazgo: Codpa. Todos estos indios
llamados a daclarar acerca de su proce
dencia histfrica decfan ser oriundos
de Acora; 4 su vez dependencia de -Chu-
cuito. BdMierncras lnz indics+de Ilabaya,
Ilo e Islay se reclamaban descendien-
tes de Ilave; los de Moguegua, Arica ,
Azapa y Camdcones decfan provenir de
Chucuito, y:/los de Tarata, Putina y Sa
ma-de Pomatg. -De &tuerdo a los docu=
mentos antiguos, consultados por Clineo,
estos dltimos indios aparecfan designa-
dos comc "mitimaes de Pomata®™ (Cdneo .

ibid: 388}, Entre Tarata, Putina y Sa

ma. y Pomata 3¢ mantenian constantes in-
tercambios mediante trueque de produc-
tos como mafz, ajf, sal y guano con los
e carne y lana de las zonas daltas. Los
indios de Pomata habfan logrado propie-
dades aptas para el cultivo de mafz y a

j1 entre Coruca v la orilla del Pacffi-

co y bajo la misma modalidad controla-
ban el guano del morro de Sama.

Los mitimaes de Acora mis los
indios procedentes .de otras parcialida-
des del Lago, inclusive de lugares mds
apartados como Aymaraes (Apurfimac) ¥

<
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constitufan el conjunto de ayllus que
mencionamos arriba, Estas etnfas a-
parte de reclamarse descendientes de
Chucuito reconocfan tambi&n ser vasa-
llos de Catari Apassa, inca menor de
Chucuito, categorfa de nobleza adguiri
da por haberse casadeo con una hermana
‘carnal de Hufscar, y uno de los miem-
bros del senorfc Lupzca, Pero al mo -
mento de los europeos el valle de Tac-
na €ra escenario de dos cacicazgos me-
nores, los Hanansayas cuyo pueblo (s}
"llacta" estaba identificado por Pa-
chfa y su cacigue Catari; sus ayllus
se distribufan desde las cabeceras del
valle hasta Alto de Lima. " A partir de
este lImite correspondia d los ayllus
de Urinsaya hasta Para y el mar, y sv
pueblo Tacama era la residencia natu-
ral del cagique Estaca., Ambos caci=
gues se reconocian hijos de Juan Caia-
ri Apassa habidos €n mujeres tacnenas.
A ellos y sus descendientes les  cupo,
seyuir la tradieibn cacical bajo dis-
tintos apellidos: Cagqui, Quina, Quea ,
Lanchipa y Ara,

Entre los Hanan y los Urin del
valle de Tacna sostuvieron frecuentes
rivalidades no sfle porgue sus caci-

eg eran des ados del poder r . fal
gg de he:a&arggjinmﬁdidtug, singapﬂr--

que estaba de por medio el reparto de
aguas, cuyo control, por estar ubica-
dos en zonm relativamente mds elevada,

-
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la tenfan los ayllus pertenecientes al
pueblo de Pachfa. Hay en este sentido
nutrides documentos sobre litigio de a
guas entre las dos parcialidades que
se prolongan hasta el siglo XIX ineclu-
sive, segln los expedientes gue obran
en poder del Archivo Hist6rico Departa
mental de Tacna. La ostensible divi-"
sifn de las «tnfas en el valle de Tac-
na en Hanan y Urin que puso en eviden-
cia una crisis de poder concentrado en
los cacigues herederos de Chucuito, fa
cilitd a los espafiole: su distribucidén
en encomiendas sin gus se tenga noti-
cias de algurna ‘muestra de resistencia
indfgena, De acuerdo a una cédula de
1538, Francisco Pizarro designd como
encomenderos a lLucas Martinzz Vegazo,
Pedrc Pizarro y hernando de Torres. A
Lucas Martinez se le adjudicd en Lluta
50 indios de C4ridpassa; 94 de Cochuna
{Moguegua) ;, en Tacna 80 indios, 30 en
Ocurica (Azapa) , igualmente de propie-
dad de Cariapassa; y a Pedruo Pikarro
8e le dio en Tacna 600 indios entre
los que estaban inclufdes el Cacigue
Ccata (Catari) con el principal Caguil,
al cacique Estaca (Lupistaca de la par
cialidad Urin con su principal Quelopa
na, el Cacique Ara con los principales
Conchalique, Quina, Aruquipa y Lanchi-
pa (Cdneo, 1577, I: '326; Dagnino, 150%;
12). B pesar de esta transferencia
de poder sobre los indios .y tierras de
caciques a encomenderos, prosiguieron
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los litigios entre la poblacifn indfge-
na sustentado ademds ahora con los inte
reses de los nuevos duefios cuya residen
cia habfan fijado en la ciudad de Are-
guipd. :

La evolucifn de la colonia
trajo, come en todo €l territoric some-
tido por la conguista, una notable dis-
minucién de la poblacifn indIgena. De
daproximademente 10,000 habitantes gue
encontrarcn’ los espafioles y gue vivian
repartidos én trece ayllus, dos siglos
despus (1745) se habfan reduecido a la
d&cima perte; y de trece ayllus tonfan
vida significativa solamsntc seis  (Co=-
llana, Copanigue,; Silpaya, Aica y Ton-
chaca) ; habiéndose perdido etnfas tan
inportantes como ros alfareros de Poco-
llay que no fue rehdbilitado en los si-
guientes anos (Clneo, ibid: 312} . Todos
ellos fuercn empleados en la produccibn
de vid y olivos, principdlmente, con cu
yos productos se elaboraban vino y acel
-tes de olivo para abastecer el consumo
de los centros mineros y se aplicaban
también en la arrierfa como pecnes. La
dencminacién de ayllus se marntuvo hasta
1840, afio en el gue un Decretc promulga
do por la Preféctura de Moguegua, el
de Moviembre, dispuso que en adelante
los ayllus se denominaran "pagos".

Inicialmente Codpa fue una
prolongacién del cacicazge de Tucna, &t -

] ERl | M5



nica y territorialmente; fue ocupado
por unco de sus ayllus hasta mediados
del S.XVII, Este fue uno de los cri
terios para gue Pedro Pizarro agrega
ra a su encomienda cerca de 400 in-
dios establecidos en Codpa. Solamen
te entre 1641 y 1648 Tacna cedid

sus propiedudes e indios de Codpa a
los del valle de Azapa a cambio de
adjudicarse en igualdad de condicio-
nes tierras e indios en el valle de
Lluta; a partir de esa fecha pasarfan
a depender directamente de la adminis
tracifn esperfiola concentrada en Arica.
Los pagos de-Codpa hacian buen nfimero,
casi similar a la cantidad de ayllus
de Tacna en sus dinicios, v algunos de
e@llos  tyvieron posteriormente impor-
tancia religicsa: Codpa, Socoroma, Chi
tita, Pachica; Esquifa, Aico, Timar ,
Cobija, Ticnamar, Timanchaca, Livilear,
Belén, Umagata.  Segdn el estudio de
Dagnino (1909) solamente las etnfas a-
sentadas en Azapa arrojaban cerca de
364 indicos tributarios comprendidos en
tre los gue se dedicaban a la pesca Y
recoleccifn de guano en el mar y los
que vivfan valle adentro, y zonas al-
tas donde tenfan estancias-de coca, 4a-
jf, grana y otros productos (Dagnino ,
ibid: 22). Pero el cultivo princpal
que desarrollaron los epaholes fue el
olivo y especies de frutales y pan llg
var, habiendo convertido el walle de A
zapa en la despensa de Arica y en uno



de los proveedores mds importantes de
estos productos para el azltiplanc {(Ur-
zfda, 1957: 66). Las relaciones entre
los indios de Azaps y dreas andinas
de Aricd con los de Bolivia, conforme
4 las evidencias arqueolfgicas son pro
bablemente anteriores al perfodo Tiwa-
nacu, y en los siguientes perfodos 1la
explotacién de los recursos de los va-
lles cdlidos de la custa sc realizd me
diante el establecim’entc de colonos o
mitmas (Revista a los Altos de Arica
e¢n 1750, 1578:°ITTW7L) .~ Por su ubica
cifn estraté@giea.y da densidad de su
poblacibn la cabeza de los pagos de
Codpa fue Sdn Martin de Codpa. Do a-
cuercdo 4 da revisita practicada por
don Jouqufn Xavier de Cirdenas, tesore
ro oficial”de 14 Real Cdja de la ciu-—
-dad de Arica, en 1750, los indios de
Codpa hacian un total de 2,758 habitan
+tes, 650 de los cuales &ran tributa-
rigs. Veinte 4nhos despufs, en otra re
visita efectuidarpor Demetrio Egan, de
la orden de Santiago, teniente ccronel
de los Reales Ejércitos de Arica, la
peblacién de Codpa tuvo un’ incremcnto
de 3,578 habitantes, y los indios tri-
butarios hacfan un total de 774 (Revi-
sita 1750; y Revisita de 1773).

Por circunstancias no explica-
das afin los cacigues de Ceodpa cambiaron

de residencia a mediados del Siglc XVI
I, Desde uno de los primeros :dciques,

probablemente Pedro Lanchipa, antes de

1R
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1596, los siguientes Carlos Wata, Pe-
dro Calisaya (1620), Codpa cambid de
sede hacia Umagata, perteneciente a-
su misma jurisdiccidn, donde residfan
los Cafiipa guienes prosigieron con la
institucidn cacical durante doscien-
tos afios, desde 1648 hasta 1825. En
la Visita hecha a estos avllus en
1648 por Julidn Ferndndez Salgado. ya
lo encontramns a Felipe Cafiipa como
cacique de los trece pages de Codpa
{Cneo; 1977, I: 3173). Sus descen-
dientes Jos& ; ignacio thallado  por
Joaguin de Cirdenas en 1750), Diego
Felipe (hall”do por Demetric Egan en
1773} ; Eugenio Cafiipa .y Nufez conti-
nuaron en el poder. local hasta que
con el dltimo Jose Cayo, hijo.de Euge

nioc Cafipaj - el Eacicazgo se extinguld

al promediar 1825,

Sin embargo, podemos senalar
otro argumento de {mportangia en €l
cambio de sede cacical de Codpa & Uma
gata. Estd relacionado al hﬂchﬂ de
gue Umagata se halla mds directamen-
te articulado al valle de Azapa y ubi
cado en un lugar de paso,; dotado - de
forrajes y otros cultivos, hacia alti
plano, a cuyo desarrollo favorecid el
trdfice de minerales. ¥ porque es-
td en el limite entre la zona de cha-
la y guechua se constituy6:en el pun-

-to de enlace preferente entre las zo-
nas altas y la costa.’

¥ A
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Ademds de los cacicazgos da
Tacna y Codpa, gue -hemos senalado debi-
do a su importancia posterior en el de~-
sarrollo del tridfico comercial entre
los puertos de Arica = Ilo y las minas
del altiplano, y debido tamkién a gue
adquirirdn importancia en la evolucibn
de santuarios religiosos, otros cacicaz
gos distribufdos haci: el norte de Tac-
na y sur de Arica ter.lrédn en conjunto
valor econfmico y sor‘al Qurante la co-
lonia y la ulterdior formacifin de la fe-
pdblica. Es necésarls destacar que las
relacionae entre los valles calidos,
1lamedos yuhgas, y las zonds altoandi-
nas cuyads -evidencias “wan. sido registra-
das por los estudios arqueolbgicos, man
cionados por- los cronistas,; referidas
con insistepcia por los vigitadoias,
ete,, vy aun tratfindose de las relacio=
nes estableecidds al Interior de las mig
mas zonds, siguid.un patrén diferente
4l de comerc¢io y trueque. ' Estas rela -
ciones trascendieron, por lo menos has-
ta antes de la consolidacifn del proyec
toc colonial, el aspecto puramente econd
mico y se sustentaron en "una forma par
ticularmente andina de intercambios re-
cfprocos y redistributivos tantc a ni-
vel del Ayllu como del Estado" (Int. Re
vigita 1750":.1XIT). ' 3
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3. LAS RUTAS COMERCIALES ENTRE LOS
05_ILO-ARICA Y LAS MIN
DE PLATA DE ORURO-POTOSI .

El auge de Arica y Tacna es
tuvas condicionado por la exportacidén
de la plata de Potosf desde-los ini-
cios de su explotacidn a mediados del
S. XVI (Dagnino,1909:79), ¥ coen la a
pertura de ~tros centros mineros de
la altiplanicie el movimiento comer-
cial fue intensc entre-los puertos de
Arica e Ilo y-las poblaciones andinas
dispersas en todo el trayecto a las
minas. Ademds de Potosf gque identifi ..
c6 desde 154% a la "Willa Imperial” =
mds rica de la colonia, adouirierca
importancia-de priméra magnitud Oruro,
Chuguiabo, Garcfa Mendoza, La Plata
(Sucre) y Lipez, en Bolivia, Buancavell
lica y Huantajaya en Ferd, gque &n cun
junto definieron las rutas comercia-
les del sur dndinn-minerﬂ.

SEgﬁn una crénica -de Fre
zier, el puerto de Ilo era el punto:..
de convaergencia de los comerciantes.
de Cuzco, Puno; Chucuito, Areguipa ¥
Moguegua, por ser mis cercano-y cuan=.
do el puerto de Arica entraba en rece
so debido al pirataje y otras causas
de origen natural. Acudfan también a
Ilo comerciantes de La Paz, Oruro, La
Plata, Potosf y Lopez. Esta notoria
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dlredecor del puerto de Ilo, gue funcio
né como puerto alterno al de Arica, con
virti6 a los indios de Tarata y Putina
en expertos armadores de "izangas" (es-
pecie de aparejos) y en la factura de
"maitas" y "badanas", implementos de a-
rrieria para cargar el azogue  (Dagnino,
1908 98).

Entre los puertos de Aricd e Hi
1n vy las minas de Potosi habfan hasta
dos rutas de arrieri. permanentements
cubiertas por recusas de mulas y llamas.
La lfnea recta gue enlazaba Arica con 0O
rurc pasdba cerca de Caguena y Parinaco
ta, habiendo cubiertc antes los valles
de Azapa, Livilear 'y el de Lluta, hasta
Putre; de alll continuaba a Socoroma,
@l limite de los cultivos agricolas,has
ta llegdr a las lagunas de Chungara, de
allfl el descenso a Carangas de donde se
bifurcaban una rute por €l este hacia O
Iurc u otra ruta sureste hacia Potosl .
La otra ruta venfade Ilo a4 Tacna, con-
tinuvaba por las faldas del wvolcin Taco=-
ra describiendo -un rodeo antes de enten
trar a Oruro y Potosf y Garciz Mendouza
(Dagnino, 110 p. : 112).

De Arica a Carangas distaba 36
leguas por la parte cercana, distancia

gue las recuas de mulas cuhriﬂn entre
100y 12 dfas, . las llamas -—-"carneros"

come los denomina Dagnino- 10 dias. De
Potosf a Arica los arriercs empleaban
36 dlas, de Oruro 26 y de La Paz 25
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dfas (Dagnino, ibid; Pomareda Gilvez,
1910: 66). Aunque estos cilculos po-
drfan variar, como ocurre con Urzda ,
es de suponer gue el movimiento comer
cial no se limité al transporte de mi
nerales. Entre log valle de la costa,
los pisos agricolas interandinos y
las zonas altas se tornf més dindmica
la transaccifn de productos. Los va-
lles de Azapa, Lluta y Codpa provelan
a los pueblos fronterizos de Bolivia
olivo, cafia«de azfcar, mafz, trigo ,
harina, higos segosg, -ete,, a cambio
de la lana y carnes. Los pueblos
fronterizos tenfan también especial
predileccién per la "Cﬂd una yerba
resinosa gue abundaba.en Putre ¥ 5o0co
roma, gue guemados con "copal® Leifan

valor en las ceremonias rituales espe
cialmente én 'los holocaustos de san-
gre (Urzda,  1957: 106},

Huélga decir que en valle de
Livilcar fue durante la colonia un lu
gar de trdnsito obligado antes de en-
trar en el valle de Lluta. Ubicado
en el limite entre zZona de chala y
quechua, Livilcar era el lugar apropia
do para la produccifén de mafz, trigo
y forrajes. ~llf se encuentra el San
tuario dd la Virgen del Rosario, re-
bautizada como Virgen de las Penas,
en el lugar mds estrecho y de diffcil
acceso flangueado por pefiascos donde
varias de las leyendas senalan el ori



gen de la Virgen esculpida en piedra. A
proximadamente .diez kilGmetros rfo aba-
jo se halla Umagata, consagrado en la
colonia al apostol Santiago, gue fue
hasta el 8. XVIII residencia de los ca-
cigues Cahipa y cuya economia se basaba
principalmente en el cultivo de trigo
al ‘punto de haber dadc origen al funcio
namiento de un molino, cuyas ruinas as¥
cono los de Umagata aristen a la fecha.
Resultd particularmente significativa
el gue la hiercfonfa mis ‘celebrada gue
explica el origen de ia Virgen de Livil
car se halle estrechaniente, vinculada a
esta © ruta colonial, entre Rzapa y Ca-
rangas; pues segln estia hierofonfa la
- Virgen desaparecid de Carangas y buscd
refugio en Livilcar, que dicho sn termi
nos sconfmicos este trasladeo religioso
otorgd 1mpurtdnciu & los valles de la
Costa, .

51 bien Las Penas, comoc centro
religioso, tuvo origen a mediados del
5. XVIII en la ruta principal del trans
porte de .l4a plata al puerto de Arica ,
la otra ruta conectada a Ilo estuvo tam
bi&n jalonado por centros ceremohiales,
algunos de los cuales adquirirdn gravi-
tacibn geogrdfica con Huaylillas. En e
fecto, Huaylillas se encuentra ubicado
en una zZona fronteriza entre Per ¥
Chile, en la ruta Tacna-Palca-Tacora ,
al pie de los nevados Tacora y Chupequi
lla, y gue enlaza pisos ecoldgicos ap-
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tos para la agricultura con los de pas
toreo. La importancia de esta ruta sé
puede deducis de la abundante presen-
cia de tambos en ruinas gue asistieron
activamente al arrierzje hasta el fun-
cionamiento del ferrocarril Arica La
Charafia, a partir del cual entraron en
franca decadencia. Pgr las dimensio-
nes gue prescntan las habitaciones, cg
rredores y patios, asf como porgue en
conjunto hacon aproximadamante once |
tambos, distantes uncs de otros diez
kilSmetros, =se puede imaginar con faci
lidad un permanente como intensoc movi=
miento comersial que hubo en la colonia.
Se puede cobssrvar asimismo gque pese 4
haber sido-sustitufdo por el ferroca-
rril las poblacicnes andinas contindan
utilizdndola e&n forma-eventual sobre
todo por las ventajas gue ofrece fren-
te al transporte motorizade. De igual
modo una informacién oral manifiesta
el uso eventual, mediante arrierfa, de
la antigua ruta Agapa-Lluta y pueblos
fronterizos con Bolivia para cbtener
guano de cam@lidos gue son empleados
para abonar las haciendas de Azapa.

Hemos mencionado estas rutas
coloniales de la plata y el azogue pa
ra articular a ellas la existencia de
dos santuarios gue canalizan el com=-
portamiento religioso de las zonas an
dinas inmediatas a ellas y los centros
urbanos populares de las ciudades Tac-
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na y Arica. No s8lo estdn vinculadas a
ellas en razdn de una partida histfrica
de nacimiento, sino gue reproducen los
mecanismos territoriales de intercambio
econfmico de origen prehispdnico y los
impulsados durante la colonia hasta con
figurar una dimensidn regional gue abaTr
ca hoy en dia a tres nacionalidades.

4. LA CONVERSION DE LOS NATURALES

Ademds de Ilg, Sama y Loa fue-
ron conocidos como valles religiosous
los de Camdrones, Azapa, Lluta, Tacana
e Ite, en . razbn de que eran depositarios
de centros ceremoniales; donde concu-
rrian los indios en peregrinaciones pe-
rifdicas. Por lo general-cada poblu-
cién contaba con un "mochadero”, que
servia como cabecera de pueblo, y tenfa
la categoria de templo prehispdnice. Pe
ro no todos estos valles tuvieron igual
importancia religiosd y es probable gue
algunos de ellos adquiriesen predominan
cia debido a gue se constitufan =n la
residencia de los cacicazgos mis podero
sos, como ‘ocurrid con el vall: de Tac-
na. Se puede exhibir como pruaba de e-
1lo la existencia de un Callao, espe-
cie de invocatoric administrado por el
sacerdote indic "umo". Diecisieta ca-
llaos tuvo Cuzco y uno Lima. Lo gque ha
ce pensar gue el Callac tuvo una jerar-
gufa adn mayor gue el "mochaderc".
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Los servicios religipsos varia
- ban en dichos centros desde la invoca-
.cifn hasta las danzas, y especialmente
el itu, baile sagrado que acostumbra-
ban practicar a orillas de los lagos ,
de los rfos o del mar con cardcter pro
piciatorio., La descripcifn ofrecida ~
por el cronista espafiol Polo de Onde-
gardo "Y para esta fiesta tenfan cier-
tas mantas y vestidos y aderezos que
sflo servfan para ello; y andaban en
procesifn cubiertas las cabezas con
sus mantas, fMuy despacio, tocando . sus
tambores, sin hablar ano con otro, - Du
raba esto un dfa ¥ una noche y al si-
guiente dfa comfsn' y bebfan y bailaban
dos dfas con sus nochés, diciendo - gue
su oracién habfa sidc aceptada", es
también referida por Clneo vidal  con
las mismas caracteristicas para los
cultos profesados en Sdma, Arica .y o- -
tros valles, ubicados en las proximida
des del mar (CGneo, 1977, T/I., 114-11%)
Aunque su crigen se halle localizado
de preferencia en Chucuito, probable-
mente todo topfSnimo de terminacidn en
"itu” o "ite" tenga que ver con el ori-
gen é&tnico y ritual de aquel cacicazgo
lacustre. Estas danzas celebraban los
indios de Sama en Ite al pie del morro,
durante el mes de noviembre, llamado
también ituraimi. Igualmente los in-
dios de Chucuito al pie del morro de A
rica; en Sitana, remate del valle de ~
Locumba. Préctica que se extendid sin
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duda hacia el norte, Lima y Etén en Lam
bayaque. e

En el valle de Tacna tuvieron
valor religioso hasta diez lugares. Al
to de Lima, gue es una derivacidn de
Walto deé los rimacs"" donde invocaban
a las momias sentadas; Callao, gque fue
un invocatorio controlado por el ayliu
de Umo; Vilauta, cuya etimologfa, uta:
cdsa y vila: sangre, remite a una cos~ °
tumbre por la gue se ensangrentaban los
muros de las casds; Aica, lugar de
brujos; Miculla, lugar de dgapes ritua-
les; Intiorco, cerro del sol; Cerro: de
~Arunta, cerro‘del saludo, 'desde cuyas
alturas sdludaban al valle de Tacna los
indios que yenlan en romerfd; Sajama
especie e jauja o saciadero dirante °
1a? peregcinacicnas (CGnso 1977, T.V
45) .

Ademds de& las danzas itu prac-
ticadas perifdicamente después d= las
cocechas y cada vez que las circunstan--
cias.calamitosas lo reguerfan para  su
conjuracién ritudl, podria mencionarse
gue hubo muy desarrgllado, un esgucma
ritual vinculado a los volcanes gue en
esos tiempos estaban en actividad y que
@n relacifn a ellos se mantenian sacri-
ficios humanos, como el ocurrido en
1600 con la reventazdn de Huayna Putina
{(Dagnino, 1909:35). Pero también la
generalizada -sacralizacifn de las eleva
ciones de tierra a orillas del mar. Por
lo gque li tared de conversibn a la fe
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catflica tuvo que ser lenta y hasta
cruenta. Por ejemplo el capitan es-
pafiol Per Anzures del Campo Redondo
ordend la suplantacifn masiva de los
sdoratorios indios por cruces cris-
tianas, de cuya presencia a lo largo

de la costa, desdée Ilo hasta la de~ .-

sembocadura del rio Loa, Datan apro-
ximadamente de 1539 (Cdneo, 1977, 7.
V.: 41). . Con el transcurso de los a

fios algunos de esos centros ceremo-

niales se convirtieron en Santuarios
Cristianos; y ‘varias de las cruces

adguirieron resonancia ritual en las
poblaciones rurales de tarata y Tac-
nd.

Produciﬂd la mnvdﬂiﬁn de
los blancos, Tacna y ‘sus comarcas
fueron reducidos en pueblos y repar-
tidos en condicifin de encomiendas .
Paralelamente a la formacifin de enco
miendas, los religicosos de la orden
de dominicos se hicieron cargo de la
canversifn espiritual de los indios
desde 1565. La accidn catequizadora
de estos religioscs inclufa Sama,
Tacna, Tarata, Ilabaya y Locumba (Da
gnino, 19039: 23). En las siguien

tes d€cadas se incrementf la difu-

sifn de la fe cat8lica con el arribo
de las nuevas O6denes religiosas como
los franciscanos y mercedarios gue
construyeron sus templos hacia fines

del S. XVI o comienzos del XVII, tan

l ] 1 3 1 kA r e :
I Lo | | LI b R R L 1 ATE >
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to en los centros urbanos nacientes co
mo posteriormente en las zonas rurales.
Hacia 1793, el corregimiento de Arica,
compuesto por dos partidos, :Gmprendid
las siguientes doctrinas:

ﬂ“nﬂ!—--“-‘-aiu L L -] =t -f £~ 3 T F 1 T | .

Partido Doctri. dag nexgs Habitan.

Arica i 1 26puebls., 18,776
Tarapa

cd 4 . AP 7,923
Totales* 11 1 38 26,699
I N I il o T S R o e i T S 4 k- — T ]

»

FUENTE: Dagnino, V: 1909: pp. 77-78.

Tacna formaba parte del parti=-
do de Arica. Constitufdo en Vicarfa
colnprendia a su vez las doctrinas de
Sama, Tarata, Locumba y Candarave, més
los anexos de Pachfa, Palca, Tacora,
Ancomarca, Casapilla, Caplina y Toque-
pala. De acuerdo al censc de la E&poca
la poblacidn estaba compusesta por in-
dics, mestizos, espanolas, clérigos ,
pardos libres y esclavos; perc el mon-
to total gue arroja el censo no tiene
un valor confiable, sobre todo en lo
referente a la poblaci6n indfgena, de-

*
Dos partidos.



bido a gue dados los objetivos que
perseguian los censos para fijar
tasas de tributo, los indios deser
taban eventualmente de los centros
.de trabajo y de sus residencias.

Lo que no sabemos es si
las acciones de conversifn religic
sa estuvieron marcados por la vio-
lencia gue caracterizd a otras zo-
nas del mundo andino; pero la in-
formacifén escrita gue tenemos s8lo
puede mostrarnos cifras globales
de doctrinas, pueblos; indios, Son
evidentes en cambio las superposi-
ciones de cultos y sImbolos religio
sos que configurarin con el correr
del tiempo un nuevo aspecto a las
expresiones de culto a través de
mutuas transferesncias de siImbolos
y significados.

5. INDIOS, BLANCOS, NEGROS, MEZTI-

MESTI1205.

Aproximadamente diez
mil indios vivian en Tacna y zonas
aledahas al momento de la llegada
de Almagro, muchos de. los cuales
engrosaron sus huestes en su expe-
dicidn al sur y después en la cam-
pafia de retorno al Cuzco. De esa
cifra se redujo a una tercera par-
te cuando se realizd el reparto de




- 4% -

encomiendas en 1553, pues se contabili
zarcn solamente 1,500 indios en edad
tributaria. :

Esta violenta despoblacifn in-
dfgena se debid en gran parte a la gue
rra y a4 la desercifn de los indios ha~-
cia zonas altas. En las siguientes d4é
cadas hay un lento crecimiento pues en
1578 la poblacifén ind.a hace un total
de 6,000 habitantes; pero vuelve a
.caer la tasa de crecimiento an sClo
cinco anos y 'en 1583 hay poco mis de
3,000 hakitantes; de 403 cuales 2,849
_8on mujeres, ancianos y ninos y 660 in
dios tributarios (Dicz. Hist&8rico-geo—
grdfico de Tacna, 1974 . Durante los
siguientes /siglas, especialmente segun
da mitad del XVII y 8. XVIII la pobla™
cifn aborigen experimentard un incre-
mento significativo debido a las co-
rrecciones introducidas en la polftica
admipistrativa, lasgystitueidn de los
indics en las actividades econfmicas
de la costa y a un progresivo descensc
en la exportacifn de minerales.

: El empleo de manc indfgena
en la agricultura de la costa fue reem
plazada en gran medida por los negros,
cuyas defensas orgdnicas eran nulas pa
ra el trabajo en la minerfa. Es proba
ble gue los primeros negros en Tacna y
Arica se hayan registrado junto con
los primercs espafioles gue venfan en
condicidn de esclavos.



En 1532 ya estasba legalmente
formado el trdfico de esclavos pues
las primeras licencias para introducir
en tierras conguistadas habfan sido da
das en Espafia veinte anos atrds. Pard
el Perdl los primeros permisos fueron o
. torgados desde 1529 y ocho anos  des-
pues habfa una poblacién de 338 negros
esclavos, la mayor parte de los cuales
pertenecfan a4 los hermanos Hernande vy
Francisco Pizarro (Millones, 1573: 24
=-25). Segln Urzfia los primeros 150 ne
gros gque llegaron a Copiap8 en 1536
venfan con el ejército de Almagro. . Y
en 1609 fueron empadronados para pagar
tributo. Estaban ocupados preferente-
mente en el valle de Azapa, en las.
plantaciones de cafa de azficur y moli-
nos de aceite. Hasta comienzos del S.
¥X, los negrps formaron un grupo consi
_ derable (Urzda, 1957: 41). Dada - las
ventajas gue ofrecia €l esclavo negro,
especialmente en la inversifn econdmi-
ca, su introduccisn en el Perd rebasé -
los limites de la legalidad y su wvolu-
men se vid favorecida junto a los  ne-
gros "bozales" y "crist#anos" en el
tr&fico intercolonial de esclavos, Aun
gue resulta infructuosos hallar una in
formacién organizada sobre la poblacidn
negra, los documentos escritos sobhre
.los primeros siglos del proyecto colo-
nial s6lo puede indicarnos acerca de
la presencia significativa del . ne=
gro en los vinedos y plantaciones del
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valle de Azapa, Locumba, Sama, en una
proporcidén inferior a las existentes en
las ‘plantaciones de la costa norte.

El proceso de mestizaje supuso
la concurrencia de los tres grupos &tni
cos [(indio, blanco, negro). Superadas
las primeras restricciones por mantener
los aislados, el mestizaje se produjo
siguiendo diferentes p.trones de compo-
sicifn étnica: blanco con negra; debida-
a la carencia de mujer<s blancas en lcs
primsros dedenios desp 188 .de la conguis
ta; blanco con “india; »HOr razopes simi-
lares: indio con negra, como aspiracibn
natural de /la esclava para lograr la 1i
bertad del wvdstdgo. Los censo: levanta
dos en el Corregimiento de'Arica en el
dltimo cuarto del 8. XVIII, arrojan la
siguiente ecomposicidn: 18;276 indios ,
2,186 blancos; 'pardes libres 1,513, es=:
clavos (léase negros) 1,547 v mastizos
3,177 (Dagnino, 19%09:78).

Mientras los indios ocupaban el
dred propiamente andina dedicadcs a la
produccifn agricola o forzados a buscar
se emplec en las mitas y obrajes. para
aportar el tributo en efectivo, los
blancos, negros v el mayor porcentaje
de mestizos definieron los centros urba
nos entregados a la artesanfa, el comer
cio, la agricultura de las inmediacic-
nes a la ciudad y las labores domésti-
‘cas. El censo parrogquial de Arica,
practicado en 1846, tipificaba a la pu—
hlacidn
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blacifn negra en mulatos, negros, par
dos, zambos y morenos gue fueron in-
distintamente domé&sticos, pupilos,
cargadores, zapateros, jornaleros ’
pulpercs, y pescadores, y dlgunas ve-
ces las mujeres negras se encontraban
en condicifn de esclavas. Es de supo
ner gue estas diversas occupaciones e-
confmicas no fueron privativas a los
negros. Siguiendo las agremidaciones
gue se formaron de acuerdo a la acti-
vidad que se desempefiaba, encontramos
en los Censos y Padroncillos de 1865
un total de 25 gremios entre Tacna vy
Arica., La importancia de estos gre-
mios tuvo ademds del valor econfmico,
otros de carfcter religioso vy hasta
militar como 2currid durante la con-
tienda del Pacifico.

A pesar del declive de la po-
blacifn a causa de la guerra, el mes-~
tizaje mantuvo su tendancia al creci-
miento. Mientras la poblacitn mesti-
za (comprendida en ella la blanca) au
menta del 38.55% al 52,89% entre los
anos 1876 y 1940, en este mismo perio
do la poblag@ifin india disminuye del
- 57.60% al 45.86%, y la negra descien-
de del 1,95% al 0.47%. En estos docu
mentos censales encontramos una terce
ra raza, la amarilla, gque disminuye i
gualmente del 1.90% al 0.68% (Censo
Nacional de Poblacidn y Ocupacién ]
1940, G 52), Hasta 1940 la econcmia
se basa en la agricultura, la minerla
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/ pescd,; y en las ciudades predominan
4s industrias artesanales, las finan
Zzd4s crediticias administradas por on-
ce bamcos (s8lo para Tacna) v el co-
mercic. Hasta aguf tenemcs mencifn o
ficial a las razas, elemento que-desa
parece a partir de los censos de A
1958 debidc a gue las cifras sc vuszl-
ven insignificantes y sobre todo por-
que se pone en ejecucifin nuevos con-
ceptos de clasificacifn demogrdfica vy
se 1esalta la ocupacifin econfmica.
Hay gue destacar' la concentracidn del
poder eccnfmico y la distribucifn de
la poblacifn’en tres clases, alta, me
dia y baja, que dibujin una imigen
mis cercana & l4 estructura social vy
2confmica de Tacna, reconfigurada des
pués de su reincorporacifn al Perd

en 1329,

Hemos destacado la presen-
cia de los tres elementos &tnicos des
de los inicios:de 14 colonia porgue
cdada uno de ellos ha contribuidc sus-
tancialmente a la formacifn de las ex
praegiones religiosas y culturales en
un proceso de sincretismo cultural
pardlelo al procesc de mestizaje. Sin
la presencia de los morenocs en Tacna,
¥ lus "chinos” en el Norfe Grande de
Chile, nc hubiera sido posible lua for
macidn de companlas de bailes religio
sos de hoy en dfd, como tampoco es po
sible entender las mismas agrupacio-
nes sin la contribucién de los in~-
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dids, en este caso la filiacifn aymara,
y 8in el aporte del elemento blanco .
Cuando se asiste a las concentraciones
religicsas de Las Pefas, la Tirana o
Andacollo, se percibe casi de un modo
evidente la presencia de los tres ele-
mentos &tnicos; y en la festividad de
las cruces resalta ¢l mestizo. Todas
estas expresiones religiosas se hallan
vinculadas a una evoluciSn higtérica
gue se remonta hasta los perfodos pre-
hispdnicos. :



ITI. DE LOS MORENOS

6. cPOR QUE MORENOS?

La denominacidn generdlizada
de los conjuntos de bsileé que acuden a
los santudrios cristiines del norte de
Chile y sur del Perd es 14 de los "more
nos" Se les llama "bdile de morenos
o “bailes morenos®, © mids réacientemente,
ampliada en ung organizacidn gque sobre-
pas4 4 los danzantes, "Sociedad de More
Nnot,..." , aurngua F&Id uha percepcidn Pd
nordmicd el término "morenc” estd ausen
te del color del rostro, y por ello des
pilerta la primera dnguietud por hallar
una correspondencia 1l8gica entre "lo mo
reno” y los agentes portadcres. Sélo
en contados casos asomd entre los baila
rines un rostro de color, gue remite es
pontanedmente a una época en que la pré
sencia del negro fue significativa como
fuerza de trabajo.y elemento propulscr
de bailas cultfsticos,

Los negros fuéron prefaridns
en los valles de la costa, y en &l caso
de la costa sur fueron empleados espe-
cxdlmante en lus vinedus. Locumba, Sa-
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ma, Azapa y valles hasta el territorio
central de Chile, concentraban pobla-
cifn negra, en condicién de esclavos
llamados, por los chilenos, "chinos" .
En. consecuencia "chino" no significaba
oriundo de China ni muchc nencs descen
diente ‘de aguello=. ' Bajo esta denomi-
nacifn estaban comprendidos los negros
y demds grupos &tnicos gue se ocupaban
- de la labranza y labores domésticas en
calidad de esclavos, y después de la a-
nulacidn de la esclavitud continuaron
llamindose de ese modo (Van Kessel, s/
£:-9; Uribe, s/ffs ¥ La apliﬂacidn

de los negrog como fuerza de trabajo

en los vifiedcs supuso und ofganizdcifn
consistente en l& asignacidn de una
cantidad de negros bajoc contiocl de wun
cacique, alferez, caporal, por una ex-
tensifn determinada de tierras, en un
modelo similar a las cuadrillas poste-
ricres. Esquemd gue fue trasladado a
las danzas, casi con-las mismas carac-
terfsticas de¢ las gque configuraban en
la organizacibn de los trabajos agrico
las. El potencial creativo de los ne-
gros, su mlsica y sus bailes, empezaron
¢ dominar los valles y a conguistar pau
latinamente los centros urbanos. “La
influencia negra sobre la mdsica y la
danza popular de la época colonial fue
muy grande, y de pronto se empezaron a
producir bailes y coplas gue habrfan de
provocar, en los siglos XVII y XVIII ,
indignadas censuras y prohibiciones "
(Ramos Smith, 1979: 31)., La mayor pdr-
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te de actos religiosos iban acompafia-
das, pese a las censuras, por msicos
. ¥ danzantes negros e indios segln una
cré6nica recogida por Ovalle en S5.XVII
(Uribe, ibid).

Del mismo modo en gue la com
posicifn de las danzas recogia la es-
tructura laboral en los viiedos, el
contenido de las coplas afn de cardc-
ter sagrado estaban referidas 4 las
condiciones de vida v del trabajo. Al
gunas de esas coplas Se cantaban afin
en el presenté siglo; &n el Santudric
de Las Penas, antes cuando era terri-
torio perudno y después gue fue incor
porada a Chile,

Negra eg lda hﬂa, largo el caminc,
duro el trabajo, rojo &s el vino.
Campo chileno, trige amarillo,
manos gue sufren pan.

(Libro: del Peregrino, 1582).

Otras veces hacian referen-
cia a su condicifn de negro.

Negrito, negrito, -
negra nuestra fe,
pero aungue negritos
vamos a tus piles.

{(Uribe, s/f : 70)

Tal vez resulte mds elocuen-
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te la copla "Pisa Pisa" cantada por
los negros de Locumba y otros wvalles,
gue eran teadatralizadas en los atrios
o mudanzas de los santuarios.

Esta uva del milagro
Pisaremos con ardor
Sacaremos vino tinto
En el dia de Marfa.
Saguen, sagquen sus..
Pisen, pisen por igual
Tomaremos vino tinto
Con el viejo.Caporal

(AR NI B R B Y R R AL B O W R
No se caigan cﬂmpanaros
Cobren fuerzas y valor
Y no dejen este vino
En &l dla de Marfa.

(Infor.Sr. . Pinta, 1882).

Con ptras variantes esta cowola
aparece gn escenarios proplamente
chilenos, y tal parece gue estaba ge
neralizada a todos los vinedos. La
particularidad gque presenta esta co-
pla fue el hecho de dramatizarla en
el templo en el momento gue al con-
junto de morenos le tocaba entrar en
escena. Los bailarines morenos fun-
gfan haber bebido y se mostraban ma-
reados y dormfan un rato en el entre
dacto de la danza para gue el caporal
‘los volviera a animar.



Es evidente gque la evolucifn de
los danzantes morenos de antiguo tipo ,
caracterizado por su hermetismo, al pun
to de restringirse a la voluntad de una
sola familia, adn en 1888 en que se fun
da lda primera compafifa de Morenos (Tac-
na) haya contado entre sus componentes
bailaripes de color predominantemente
moreno.

Junto al baile de morenos gue i~
dentifict a los negros de los vihedos
de la costa sur, otros grupos sociales
encontraron su propid expresién forman-
do conjuntos de danzantes. Son conoci-
dos en Chile: los chinovs, leos Turbantes,
los Chunchos, lds Kuyacas, los Postorci
tos; en Bolivia: los Sicuris, Pusa-More
nos, Negritos, Wdylillas (Van Kessel ,
ibid: 9). BEn conjunto definiercon la re .
gidn peruano-altiplinica; cuya vitali-—
dad cultural se mantiene adn como una u
nidad superdndo las limitaciones crea-
das por la desintegracifn artificial de
la regifn en tres nacionalidades. Pese
también 4 gue despufs de la Independen-
cia los bailes morenos e indios se vie-
ron forzados a excluirse de los centros
urbdnos, por considerarlos paganos, en
una suerte de segundda campana de extir
pdcifn de fiestas idolitricas; esta fue
guizds otra de las consecuencias inme-
diatas que dieron lugar 4 la concentra-
cibdn cada vez creciente y masiva en los
sdntuarios,



7. EL ESCENARIO: ENTRE EL pmmxsun
- Y LA LOGICA DE CONSUMO.

-Una quebrada estrecha, -a ori
llas del rfo Livilcar, de regular cau
dal, flangueado por dos montaiias pe=
treas gque caen verticalmente. El1 san
tuario es pecuefio para una muchedumbre
que supera facilmente los 10 mil pere
grines. El templo de reciente factu=
ra (el anterior fue arrasado por la
creciente del rfo) es muy simple para
una historia gue se remontz al S5.XVII,
En las axpluradas contiguas a ambas -
mirgenes del zig, vertienté abajc ,
los peregrincs fijos y &Glfereces han
construido habitaciones que las ccupa
pan s8lo durante log ciclos. restivos;
es un pueblo deshabitado e) resto d=l
afio, Antes de sy conversifn en san-
tuario se le conocfa dnicamente como
un lugar de pasgo pard los arrieros o
como potrercs donde pastahban sus reba
fios los habitantes del pueble de Li=
vilcar (10 kms. mds arriba del santua
rio) y de Umagata {5 km, rfo abajo) .
Sobre una altura de 1,500 m.s.n.m. es
una zoma lfimite entre la regidn chala
y la regifn quechua, 4pta para la pro
duccidn de forrajes, trigo, mafz. La
proximidad de un molino de trigo, cu-
yas ruinas existen, es una prueba de
su importancia econfmica y demogrifica
en otros tiempos. Su ubicacifn en un
lfmite ecolfgico y en una ruta gue fue
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internacicnal, cuando la fiebre de una
econamia montada sobre la minerfa, se
_completa con la graviiacifn regional
extendida a4 territorics de costa Y
» sierra y a poblacionss dispersas entre
la ciudad y los puehlns campesinos
(Poole, 1982: 104).

' Segfn la le endu, gue data
de 1642 (Urzda, 1957: 248); en un pue-
blo de la jurisdiccifu de Carango. (Bo
livia) se piwdujo un incendio gque des—
truyl el templo duran. e los preparati-
" vos de la festividad e la Virgen del
Rosdario, a causa del ~sual la imagen de
sapareci6,. -La vieron unos pastores
cuando bajaban.por ek camino de arrie-
»ia, hacia Livilear, y en @ste lugar
an a.nc:janr.'} laitador, 14 vi€ convertida
en una paloma. Rl disnadirse la palo
ma emergid esculpida ~n la roca el rosg
tro'de la Virgem ., Al ser anunciada
su dpdricién al-pdrroco da Codpa,; &ste
al Vicario de Arica, dste ‘al Obispo de
Arequipa, su culto se hizo pfiblico v
empezaron las primeras peregrinaciones
masivas. Al aumentar su importancia
religiosa el santudrio dej6é de pertene
cer a4 la administracifn de la parro-
guia de Codpa y en 1700 pasé a depen-
der de la curia ariquefna. (Vdsquez |,
-1983) .

Las demis leyendas gue hacen
mencibn a este mismo espacio sacraliza
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do agregan elementos de diversa identi
dad: recursos agricolas, ganados, si-
tuacisn social, gue arrojan en conjun-
to una imagen de valor sociceconfmico.
si la leyenda estd sobrepuesta a la
historia, y se convierte por eso en su
metalenguaje, la aparicidén de la Vir-
gen de Piedra, desconsiderada su dimen
sidn religiosa, se constituye en un
punto de referencia a una historia sus
ceptible de ser reconstrufda documen-
talmente.

Una hierofanfa gue describe la
aparicién de una imagen no es suficien’
te para convertir a umn determinado es-
pacio en santuario. Pero la ausencia
de hierofanfas, de un modo reiterado
en el tiempo, también pueden conspirar
contra un centro sacralizado. Solamen
te si las historias de prodigios, ade-
mis de ser reproducidos y transmitidos
constantemente de generacifn en genera
cifn, ee hallan inmersos en un comple-
jo de relaciones geogréficas y sociales
puden configurarse en centros de atrac
cién. Es la "capacidad dadora" de
la imagen sagrada la gue arrastra a su
santuaric masivas poblaciones desde lu
gares muy distantes, en un sentido que
sobrepasa la esfera puramente local
(Gim&nez, 1978: 14). Merced al cual
el santuario se convierte en un escena
rio plural donde convergen peregrinos
de distintas clases sociales, citadi -
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nos y campesinos, de distintas lenguas,
etnfas y nacionalidades, y en una pro-
porcifn desigual también distintos son
los objetivos: sean fieles o mercade-
res., Simultineo al escenario religio-
so evoluciona durante el ciclo festivo
el escendrio comercial. El santuario
de Livilcar es tambifén el escenario de
dos &pocas, de dos universcs. Alll es
tidn presentes los elementos vivos del
arrieraje colonial, junto a4 los slemen
tos propios del capitalismo. ARllf se
dan la mano la ciudad y &l campo a
través de los mecanismnos de consumo
Las poblaciones rurales (Belé&n, Putre,
Tignamar, Lluta, etc.) acuden al san-
tuario para honrar ala Imagen, pero
también para vender sus productos, des
de comestibles hasta objetos de artesa
nfa, gue han trabajado cuidadosa y pa-
cientemente durante el ano para las
fiestas de octubre y diciembre. 5= ven
también campesinos de Bolivia, espe-
cidlmente de las zonas fronterizas, 1
del Perd, Cuzco, Punc y zZonas andinas
de Areguipa, Moguegua y Tacna. No es
extrano encontrar gue la transaccidn
mercantil se haga en tres monedas. GSi
se quiere llamar de otro modo, 4 medi-
da gque avanza la ciudad y su l&gica de
consumc empuja la esfera religiosa a
su opuesto profane. El paganismo indic
0 negro, tantas ' Vveces sdncionado por
las €lites, es nada frente a las fuer
zas del mercado y el interés de los o-

il
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ficiogos ya no estd dirigide contra as
pectos revividos de cultos andinos, si
no contra los mercaderes.

AGn cuando se ha constatado
este mosaico de relaciones, el santua-
rio aparece como un espacio racionali-
zado. El acceso al templo, el centro
sanitario, enrramadas en venta, ambien
te de hospedaje, la mudanza, etec. Or-
den gque perm.te distinguir los centros
dedicados exclugsivamente al culto, de
aguellos otros gue corresponden al or-
den social. Empleando los términos de
Eliade (1972' lo sagrado y 1o profano .
no estin mezclados, pero si juntos.

8. DE LEJAS TIERRAS POR MALOS CAMINOS

"Masa enormes compuestas sobre to-
do de hombres y de jfdvenes, visi-
tan santuarios dedicados a la Vir
gen 0 a algunos santos ... e in-
cluso a algunos héroes miticos po
pulares,... Estas peregrinacicneg
anuales con ocasifn de algunas fe
chas especiales de festividad so-
bre todo, se caracterizan por ser
précticas rituales con gestos es-
tereotipados, con ofrendas de di-
nero y de prestaciones fisicas

que implican sacrificio, en algu-
nas partes (como en el norte de
Chile) con danzas artisticas que
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suponen ldrgo entrenamiento, y todo es
te conjunto, con escasa vinculacifn
con la predicacifn a los Sacramentos
"de la Iglesia Oficial... Su religiosi
dad se refieré a necesidades y angus-
tias inmediatas y, por lo mismo, muy
sentidas: salud de los hijos, de la mu
jer, propia; apuros econfmicos, falta
de trabdjo; necesidades para la sdtis-
faccidn de los cuales han hecho vn vo-
to 6o manda a la Virgen o el Santo"

. (R, Poblete; cit ﬁiménez, O. Cat 1:3

Una parug:inaa;ﬁn, gque se defi
ne en su dﬁpectﬂ ostensible como un
desplazamiento’ -de la.residencia al pc
lo sagrado, supone para citar los ngw
mantos del texto mencionado: masa huma
na, sderifitio ffsico (ademds de econd
mico) , 'gastos del wvalor ritual, angus-
“tia y "manda". El acto de peregrinar
constituye ante todo'un ritual inten-
sionado.  En un primer momentc, el pe-
regrino busca una solucifn a cambic
del cual ofrece una promesa o "manda"
(generalmente volver a peregrinar) ¥
cuando la uhtiene devuelve gratitud .
Todo este circuito ritual ineluye la
cbservacifn de gestos esterectipados
que ayudan a obtener el cbjetivo o lle
gar 4 la meta. Recorrer el trayecto es
es la principal dificultad. Por lo co
mdn este es el prototipo de peregrinc=
masa. Junto a €l se encuentra el pere
grino en guien la intensifn se halla 3
lejada, y su participacidn reviste un



un cardcter litdrgico.

Para los peregrinos de proce
dencia urbana, Tacna y 2rica son los
lugares de concentracifn previa., A par
tir de allf el recorrido en vehfculo
motorizado hasta el "paradero" Livil-
car, distante desde San Miguel de Aza-
pa, unos 55 Krs. La peregrinacidn
propiamente dicha comienza en el para-
dero, a pie o a caballo. Este es . el
lugar donde la religidn junta al trans
porte del capitalismo con la arrierfa
colonial. En el mismo espacio coexis-
ten la playa donde estdn aparcados los
carros y la recua de.caballos y mulos,
debidamente aparejados. Y ¢l peregri-
no puede cambiar el Smnibus por el ca-
ballo para continuar por el camino de
arrieria. Sin embargo, las relacioanes
de mercado le han dado un costo muy e-
levado al segundo tipo de transporte ,
mayor en 500% al motorizado.

Los 15 kms. restantes corren
paralelo al ri6 San José& de Livilecar
con una ligera desviacifn al desierto

candente a la altura de Umagata. El
trayecto jalonado por lugares de sig-
-nificacién histérica o religiosa ayu=-
dan a tomar conciencia, a medida gue
se avanzZa, gue se estd ingresandc al
polo sagradc. Cabracabrani, lugar don
de seglin la leyenda pacfan llamas Saora
das con su cargamento de plata, las
tres cruces de Umagata y su templo en
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ruinas advocada al ApSstdl Santiago,
donde el peregrino "deja la fatiga del -
cuerpo” al de ositar una piedra al pie
de las cruces, el Molino de trigo y fi
nalmente &l santuario.

De acuerdo al tamafio de la pro-
mesd el peregrino realiza con frecuen-
cid ingresos singulares. Hay guienes
lo hacen andando de rodillas desde el
Calvario o reptando pcr el suelo hasta
llegar a los pies de la Imagen. Los
demds esperan su turno alineados en u-
na larga cola. HNuevamasnte, este es.el
peregrino-masa. No estd sujeto a nin-
guna norma, no integra ningdn grupo es
pecffico, no estd obligado 4 permanec=r
en el santuario. Acude espontaneamen -
te desde su centro de residencia por
cuenta y riesgo propios. De acuerdo a
los cdlculos del diarioc "Li Estrella
de Arica" (1981) sumaban un total a= .
proximado de 30,000 peregrincs, de los
cuales el 20% correspondian a proceden
tes de Tacna.

La otra modalidad de peregrina-
cifn es la conocida como “corporada"
que tienen como base las "sociedades
religicsas" (Gimé&nez, ibid: 190). Con
forman instituciones organizadas (cuai
po dirigente, socios, bailarines, md-
sicos, ademds de miembros integrados
por razfn de parentesco). E1 comporta
miento y funcifn de cada uno de sus
miembros estd contemplado por un esta-
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tute, se definen como devocionarios de
la Virgen y su cbjetive principal es a
sistir a sus ciclos festivos. Reali-
zan en forma conjunta todos los momen-
tos de la peregrinacifdn. Hacen su re-
gistro en el santuario uno o dos dias
antes de la vispera, después de un
fresco reparador en £l rio, protagoni
zardn la "llejada oficial” en el tem—
plo. Lo hacen "tal como vinieron” g
frazada terciida al hombro (lo-.gue 'no
es mis gue uni forma de simbolizar o
sintetizar los avfos de peregring).
Mientras realizan la primera salutacién
en el Calvario, antes de dirigirse al
templo, son; "recibidos” por una de las
"edecanas" ‘de la Viroen, gu< son repli
cas de la original =mpotradd en la pe-
fia, y presididas por ella hacen st in-
greso triunfal al altar. &llf ejecu-
tan los primercs bailes y cantan las
coplas compuestas para el caso con emo
cionado fervors (A ti presencia divina/
te saludan tus Morenos/ con el corazén
contentoc/ llenos de toda alegria). Des
pués, su permanencia en el Santudrio
seri obligatoria hasta finalizar el ci
clo festivo, durante el cual todas
las compafifzs intervienen por turno de
acuerdo & un esquema de participacién
establecido: entradas, saludos, adora-
ciones, ofrendas, 4lbas, auroras, bue~-
nas noches, retiradas, '

Hientfas los peregrinos gue
acuden de ld ciudad, i emplean relati
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vamente poco tiempo desde su residencia |
hasta el santuario, los gue proceden de:’
las dreds rurales conocen una trayecto-
ria mucho mds sacrificada. Desde luga-
res tan apartadeos como Putre o Tignamar,
lo hacen a pie © a caballo empleando
hasta dos dias de camino. Aunque la
presencia campesina ne es nctoria en
el escendrio de las danzas, &n cambio
son ellos los gue mayoritariamente cu-~
bren con sus productos las enrramadas

de -la ruta "“paradero"-santuario y los
del propio santuario.

Y. MORENQS EJECUTAN DANZAS INDIRE

SE siguen llamdndn MOrenos aun-
gue en el rostro ya no s€ asome ningtn
rasgo negroide y el traje de baile re-
cuerde mas.bien una imagen selvitica o
indfgend o a grupos €tnicos distantes
en la geograffa y en la historia. Afn
tratindose de aguellos grupos directa-
mente vinculados & lo negro, en razén
de su origen, este rasgo aparece ifsica
mente aislado dentro del conjunto. Lo
guz hace evidente gue lo morenc se redu
ce cada vez a un referente histérico, a
la gue contribuyen los estribillos del
cdntico y algunos elementos de la coreo
grafia, ‘

Desde los primeros grupos de
bdile que participaban en las romerfas.
mds tempranas se han venido multiplican



do el nfmero de estos, especialmente
después de la primera mitad del pre
sente siglo. Los negros dedicados
al cultive de vid y a la produccién
de vino en los valles constituyeron
los primeros grupos de .baile. Hasta
las primeras décadas del S. XX se re
cuerda gue al santuaric de Las Pefas
concurrfan no mis de cuatro o cinco
grupos: Los da Sama, Azapa, Tacna y
Codpa. Cada grupo empleaba un tiem-
po ilimitado ‘en el acto cultistico ,
durante el cual teatralizaban ante
la imagen sagradas el proceso de su @
conomfa en los valles y sus usos so-
ciales. Como ha venido ii.crementdn-
dose el nlmero de interventores las
teatralizaciones fueron suspendidas,
para limitarse s8lo al himno, el bai
le moderado, que en total no excedan
los veinte minutos, debidamente re-
glamentados, con el fin de dar opor-
tunidad a tcdos los participantes

De aguellos contados grupos algunos
han desaparecido o migrado a los cen
tros urbanos, dando lugar a nuevos
tipos de conjuntos, Van Kessel (198
2: 27) ha registrado el.crecimiento
numérico de la poblacifn de bailari-
nes entre 1950 y 1980 en el orden
del 120%; en cifras este incremen-
to va de 4,800 bailarines en 1950 a
10,550 en 1980, Poblacifn que conti
nda aumentando en los afios recientes
tanto en el norte de Chile como en
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el sur del Perd. Aungue toda la pobla
cifn registrada por Van Kessel es para
Chile, en Tacna se ha formado la prime
ra compafifa de baile religioso, Los Mo
renos N°l, cuya influencia numérica ¥
cualitativa es mayor en Arica que en
el Pertl. HNuméricamente en Tacna hay
tambi&n un incremento notable en los
dltimos tres afios, gue ya hacen en to-
tal diez conjuntos, todos ellos orien-
tadcs a participar en el Santuario de
Las Pehas.

La proliferacifn de conjuntos
ha dado lugar a cambioz notorics en re
lacifn a los grupos .de tipo antiguc .
No s6lo hay incremento numérico, sSino
una creciente participacifn de mujeres
y nifios en los conjuntos de bailes
les asiste una organizigcibn mds demo-
crdtica al interior de las sociedades
gue sustituye paulatinamente a la orga
nizacién tradicional antigua; se acen-
tda mds un carfcter religioso, produc-
to de la apertura de los misioneros de
la iglesia a las expresiones lapidadas
como paganas. Segdn la clasificaciln
de tipon coreogrdfico realizada por Van
Kessel (1982:25) en 1970 concurrieron

a Las Pefias siete tipos: Morenos, Piel
Roja, Gitano, Diablada, Chuncho, Kuya- .
ka, Otros Antiguos (chino, etc.); de
los cuales el tipo Moreno hacfa un to-;
tal de 22 scbre 29 participantes con-
juntos, Es claro que esta tipologfa
revela la presencia de tipos "importa-
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dos"; forzados, debido dnicamente a la
imaginacién y emotividad de sus funda-
dores, al lado de quienes los morenos
constituyen una legitimidad originaria,
categorfa que debe extenderse por las
mismas razones a las Kuyakas, Chunchos
y Chinos, presentes en la historia so-
cial y econdmica de los valles y cen-
tros urbanos cuntampnr&neas al surgi-
miento del Santuario. 'Otros conjuntos
se formaron ¢-acias mas bien a influen
cias de conjuntos bolivianos gue acu-
dfan a Las Peias hasta hace aproximada
mente 35 afio.. Pero én'definitiva, la
organizacidn interna de log conjuntos,
su estructura, sus vinculos con los as
pectos culturales del “mundo andino no
provienen sf6lo de estos dltimos contac
tos. Al lado de los Pailes negros com
petfan los hailés indios desde los ini
cios de la vida golonial. Recordemcs
gue antes de la llegada de negros y es
pafioles, los indiogs gue tenfan acceso
a extos valles y sus costas ejecutaban
danzas ceremcniales en sus santuarios,
acompanindose con el ritmo de tambores.
El contacto posterior con los negros y
la consiguiente disminucién de indios
en los valles dio lugar al predominio
de lomorend. Si los conjuntos actua-
les en los que ya no estd ausente el e
lemento morenc contindan denomindndose
de este modo, es porgue ha predominado
corecogrdficamente lo moreno.

Lags diferencias introducidas -

¥
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por el crecimiento num&rico no sélc han,
afectado a los grupos autfnomos y dis-
tantes entre si; alcanza al interior de
los mismos conjuntcs. El caso mi3s os-
tensible es el de lon morenos gue pue-
den distinguirse entre morenos antiguos
y morenos modernos. Aungue el baile‘'de
ambos tipos es de "pi so", la vestimenta
ha sufrido transform'cicnes. El morenc
antiguc vestla CdsdC.. gruesa, bordada
con adornos, pantald: bombacho a4 media
plerna, medias y #ap kos'blagcus, de ca
fia; y el moreno moué;ac viste terno
chagueta negra, pant 16n blanco y guan-
tes; por esta ' razén .= les llama "pitu-
cos” (Uribe Echevarria, s/f: 27).

El. esquema de intervenciones
es casi siempre el mismo durante todo
el ciclo cultistico. Los conjuntos in-
gresan por turno de ¢cuerdo al orden de
llegada al santuario, salvo la priori -
dad otorgada a los Mcrenos de Tacnh por
sar la agrupacifn mds antigua, Sint&ti
camente una intervencifn es la siguien-
te: Los danzantes se alinean en dos cc
lumnas a ambos lados de la puerta prin=
cipal en sspera de una.indicacifn del
caporal gue dard la orden de ingreso;
lo hacen presididos por un Estandarte
donde estd consignada la denominacifn
del grupo religioso, advocacién, fecha
de fundacifn y en muchos casos nombre
del donante, benefactor o patrocinador
de la companifa. El portagufa inclina
tres veces el estandarte al momento de

i AT
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inglvGJda., A Eig el eh ..-r...‘-..'."l.l.l.-;.-ﬂ A0
bailarines y los misicos, Estando en
el interior =l estandarte es colocado
al costades izguierdo del altar Y
los bailarines erpie?an su fuhcifn ba
jo un atronadora salva musical com-
puesta bdsicamante por bombo, tambo-
res, clarinstes. El1 grupo ejecuta
los primaro: pasos alternando con can
tos de salu-zeidn. Cada intervencifn
dube durar veinte minutes; v a&slt co-
mo hay en 1l puerta un encazgado dedl
.eado. al ceoalred 'de los genjuntos que.
deberdn ing esar por turno, hay un sa
cerdote encurgadg de hacer respetar
el tiempo rrglauentario. - Cuandc los
interventores 32 exceden, 21 sacerdo-
te se sirve de warios recursos parag
desocuparlos; desds "dpagar el micro"
hasta el uso de la fuerza fisica. Ter
minada la prasentacifn el yrupo vuel-~
ve a retomar la salida caminando de
espaldas al atrio para no perder su
relacifn frontal €on el altar. Sin
embargo, aguf no ha2 terminado la in-
tervencitén del conjunto. Hientras in
gresa el siguiente grupo al templo,
el anterior debe dirigirse a otro es-
pacio ritual: la mudanza, ubicado a
unos 700 mts. del templo.

Es una pequefia plaza de dan
zas de orientacidn EO, situgda en la
otra margen del rio, y encabezado por
un altar donde hay una replica de la

LE
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Virgen. En términos generales 2s una
especie de templo cuya existencia ha
ido forzada, como aseguran los capo~-
rales, por el incremerto de conjuntos
¥ porgue hay danzas que reguiecren de
un espacio mis abiertu para ser ejecu
tadas, ademfs de gque hay bailas, como
los de estilo diablad., que’ no pueden
ser interpretados den ro del temuls a
la que se supone mfs . uertemente im-
pregnade por lo sagrao. La mudars:
&S un escenario excluiivo prara dau.as,
por 1o Gue sese cong e -tarkbidn como
"rontradanza", #mbos “&rminos eguiva-
lentes, AlLlLL /sl movirdento sustituye
en forma abscluta al dntico. Y asf
como los conjuntos hal: emsaysdo duran
te un afic, los momentos de interven-
cidén en el Femplo, han cuidade fgual
mente de tultivar los bafles de p2:c
0 salto para ofrecer un espectizuic
durante 40 minutos; b jo una atnd-f-=
ra velada; zungue no estimalada, de
competencia. Es ‘preciso subrayar gue
cada acto realizado por el coajunto |,
en o fuera del templo, aesti dedicadc
a la Imagen sagrada, aungue existe la
impresifn ordinaria de gue en el tem-
‘plo las funciones son exclusivas para
la Imagen, y en la mudanza para el pf
blico,. .

De todas las danzae donde
predominan lo moreno y el tipo "bailes
de paso", hay conjuntos gue han intro
ducido variaciones notables inspira -

! s i E
K| Al Mavor de oan Mar
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dos en elementos andinos tanto en los
trajes, las melodfas instrumentaliza-
das como en las danzas mismas. Y pe-
se a que en estos casos de Gltima apa
rici6n en el escenario de culto han a
doptado lo andino, caso por ejemplo
del tipo Diablada, continfan denomi=
nindose "morenos". Mientras en tales
casos hay adcpcidn de lo andimo, un
tanto forzadc y 2in la suficiente den
sidad emocional en la ejecucidn, 1o
andino propicmente se ve expresado
por otros grupos de direata vincula-
cién a las dreas rurales como las Ku-
yakas de Arica, o el conjunto San Be-
nedicto de Terata  (Pard), . cuyos tra-
jes son campesinos y su mdsica es eje
cutada por sikus o zamponas.

Con-ligeras variaciores gl
esquema de intervencifn, =n templo vy
mudanza, se reproduce durante todo el
ciclo festivo, desde &l momento o=
"llegada" hasta la "despedida” de un
modo -gue resulta reiterativo. ELl éfa
de fiesta es diferente a la vIspera
s6lo porgue a mediodfa- la misa es ce-
lebrada por el Obispo; en ambos, hubo
izamiento del Pabellén Nacional de
Chile =-acto que es considerado tras-
cendente debido al nacionalismo chile
no de reiterar gque el santuario de
Las Penas es territorio ganado en la
contienda del Pacifico-, y el pabellén
del Santuario, de color celeste y al
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medio una paloma blanca bordada. En
ambos hubc procesidn nocturna con las
dos "edecanas" de la imagen central ,
la una morena y blanca la otra, en la
gue han participadc todos los conjun-
tos de baile. Pero el momento final,
la despedida, pone tal vez la nota
mds dramitica en Livilcar cuando los
danzantes se disponen a retirar con
la promesa de volver al sigulente ano.
Vestidos conm sus avios de peregrinos
ejecutan los ultimos movimientos. Es
el momento en gue més de un bailarin
pierde el conoeimientc. Cuando llega
el turnc al dltimec conjunte ha con-
clufdo prdcticamente el ciclo festivo .
v se ha iniciaqﬂ'masiqamgntb el retor
Tt S Lt

o

10. LAS SOCIEDADES RELIGIOSAS

Los conjuntos de danzas reli-
giosas son antericres a4 las companias
o sociedadés, ‘Surgieron como produc-
to espontdneo en los vdlles y centros
poblados y su conductor miximo erd el
caporal. Se les conocif como tales .
durante siglos; perc a medida gue se
ibd ‘erosionando las formas de organi-
zacifn social por la emancipacifn vy
por el crecimiento de las ciudades, a
quellos grupos autfnomos evolucionard
ron hacia la forma denominada como sO-
ciedad o compafifa religiosa. B5u cons
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titucidn y configuracién son semejan-
tes pero no iguales a las cofradias o

hermandades creadpos durante la colo-
nila. Como estas centraron su objeti-
vo al culto, pero a diferencid de las
cofradfas neo estuvieron patrocinados
por la iglesia (Var6n, 1982 y Celesti
no, 1982). Fueron mas bien resultado
de una tontiruidad, de cultos andinos
que los espaioles ya encontraron al
llegar a tie:ras nuevas y vieron las
"borracheras;solemnes” de-los indiocs,
como describ:3 el cicrnista espafiol Bi
bar (Hidalgo, 1982:%°222), gue se reu-
nian en santlirios a beber y bailar
mientras el fThaman toeaba un tambor .
Los conjuntos de baile religioso no
son creacifn ni' aporte exclusive de
Eurcpa. En- cambioc los cudltos del ca
tolicismc popular guropeo gue también
trajeron los conquistadores se fundie
ron con los existentes en- el murndo an
dino (Ramos, 1979}, dando lugdr a una
expresifn comfin pero de distinta ma-
triz. HNo se puede decir que estos
grupos actuaban en la elandestinidad,
pues evidente la activa vida pdblica
que llevaron en santuarios y plazas
Y gue contaron con cierta tolerancia
oficial; pero no tuvieron reconoci-
miento como institucifn. Como grupos
auténomos tal vez existfan asociados
& hermandades o cofradfas, a puebloes
o centros poblados productivos. Re-
cién al promediar la pendltima déca-
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da del S. XIX algunos de estos grupos
llograron tener caridcter institucional,
como la Companfa de Morenos N°1 de Tac-
na, fundada en 1888.

El conflicto Perd-Chile, gue se
prolong8 hasta 1929, evit8 una répida
proliferacifn de las sociedades religio
sas. Junto al problena de la redifini-
cifn territorial, el conflicto se exten
dib al aspecto social, en la que los
chilenos sahrevnlararbn la raza chilena
y €l aspectc Teligiosc, limitando por
un lado el /crecimientc dé sociedades de
culto, muy ligadas & Jdcha, en razén de
su origen, y principalmente prohibiendo
peregrinaciones y cultos en el Santua-
rio de Livilcar, -cuya Virgen era consi-
deradd peruana y a guien-dacudfan masiva
mente en peregrinagifn los tacnefios, en
plena etapa del cautiverio, con el obje
tivo de invocar la pronta solucién del
conflicto a favor del Perd. Comc acto
complementario a esta nacionalizacifn
de la Imagen es el hecho de haber intro
ducido en su festividad, oomo obligato-
rio, el izamiento de la bandera chilena
y el pend6n de Las Pehas, en una ceremo
nia civico-religiosa:

Las sociedades religicsas de
‘baile eon instituciones supericres a la
cdategorla de conjunto gue hemos venido
mencionando. JAungue en ambos el objeti
vo general es el culto, la sociedad su-
pPone un cuerpg direetive. jefarguizado ,



= T8 = ¥

~presidente, secretario, tesoiero,
fiscal, vocal, asistenta, instructor-
Y soecios, Yy gue tienen un estatuto vy
reglamento de funciones, deberes, eco
nomfa, sanciones. Una companfda o so-
ciedad religiosa supone un tercer ele
mento que le es esencial: los socios
de fila, © conjunto de hallarines, Es
te tercer clomento constituye en rEd
lidad un subconjunto de la sociedad

y sus relacirnmes estdn claramente
prescritas par los astatutos. Sin em
bargo, cuandy -log scaios de fila as-
tdn en actividad, ejecutando una dan-
za, durante ¢l ensaye ¢ an el santua-
rio, tiene una felativaeccnomia cuyo
mdximo poder lo. det&nta el caporal .
La autoridad del caporal con relacidn
a los bailarines es semejante a la au
toridad ejereidaipor 1lia directiva en
relacifn a la compahiay ‘mientras el
caporal reproduce al interior de la
danza la autoridad del antiguo cdci-
gue, pues no sflo dirige ld danza sino
gue tiene capacidad de organizar y san
cionar a lcs infractores, el cuerpo di
rectivo es el organismo que facilita
a la sociedad mantener relaciones es-
teriores con la comunidad civil v con
otras compafifas de su mismc gé€nero ,
En tal sentido se han formadoc federa-
ciones-dé sociedades que tienen cardc
ter local e interlocal -Tacna y Tacna
/Arica-, guienes a su vez nombran o-
tro cuerpo directivo. Aunque las pri
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meras companfas como tales hallan sul
partida de nacimiento en las des fdlti
mas décadas del 5. XIX es después de

1550 gue registran un incyremento con-
siderable en la medida que se produce
"una expansién geogrdfica del movi-
miento réligioso hacia las ciudades

mds alejadas de los santuarios tradi-
cionales® (Van Kessel, s/f: 12). De
ese modo la proliferacifn de socieda-
des alcanzd a todo el Norte Grande de
Chile teniendo como. centros de gravi=
taci6n a los santuariosz de Livilcar ,
Andacollo y La Tirdna. ¥ en el PerG
ademds de Taécna, el escepario de la

multiplicacifn de sociedades, alcanz6é
4 Ilo y Tarata., En veintitres anos
-50/73~ , en el Borte Grande se regis
tré un incyemento .de 64 comwpanfas a
166, que supuso un dumento demogrifi-
co (de miembros) de 4,800 a 11,233 in
tegrantes (Van Kessel, s/f). 5

La formacidn de und nueva
compariid casi siempre estd estimulada
por otrd compaiifa,;d inicidtiva de al
gunos migradores o de guienes llamin-
dose "devocionarios de sangre" acome-
ten lda empresui de organizar una nueva
compafild. Esto explica en gran parte
la proliferacifin en serie de estilos,
¥ la identificacidn de una sociedad
con determinada familia, gue aparecen
en la denominacifn del Estandarte.

Las normas de reclutamiento
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gon un tanto flexibles, pues paca sex
aereditado socio o miermbro de una dan

;a np-gL exig=n"mis candicigne; que
ciﬂnvo Eidn*.unﬂlgﬁﬂggh?:a%eagxodes
de nifos vy contindan en el grupo has
ta que la edad se los permite; ascen-
diendo vrogrenivamente hacta ser cabe
zas de .grupo y tal vez caporal. Sen
frecuentes los casos en que los hijos
heredan de lci padres la disposicisn

de ingresar cmo bailarfi, lo gue con
el tiempo cof:igrte s cieftos grupos

en patrimonio: familiaraes, Lechc gue
no debes interretarse. tampoco Como
una ins“itueiﬁn cerrada. i

uﬂﬁ recurabs acnnﬁmlcns de
las campaffds provienen casi- siempre
de las cotizacioneés que realiZan los
socios, pero estos fondosy gue son
exiguos, se/ ven.referzados por activi
dades diversas, -comp rifas, kermesse,
ete., gue les permitfen financiar los
gastos de participdeién durante la pe.
ragrinacidn, «specialments para cu=
brir los gustos de m@sica. Por ioc de
mds cada socio de fila esta obligado™
a finunciar sus propios gastos, en
los ensaybs y cuando asiste al santua
rio, en la confeccifn de sus trajes
de baile y demis implementos.

La década del 50 es por mu~
chas razones significativa para las
compafifas religiosas. Ademds del in-
cremento num@rico se producen rdpidas
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transformaciones en su estructura, en
su participacidn en los santuarios ¥
hasta en el aspecto lit@irgico, aparte
del obligado apoyo oficial gque reci-
ben de la iglesia. Particularmente
relievante es: el hecho de gue antes
de esa década el concurso de los dan-
Zantes era patrocinado por alferados,
gquienes corrian con los gastos de- las
bandas de mdsicos, turnindose anual-
mente, y de acuerdeo a sus posibilida-
des. Un alferado de EelEn, una pobla
gidn rural ‘de-Arica; 'selfa llevir ban
das de mdsicos de ‘Bolivianos y baila-
rines al santuario de Las Penas. Pegro
después de esa década se-ha generali-
. do la responsdbilidad ¢confimica 4 la
directiva de lds compaifas, despufs a
las de las -aspciaciones, y finalmente,
como ocurre hoy en dfa; a /los organis
mos federatives; enrazbn de perfec-
cionar la pdrticipaciﬁn en las fies-
Las.

Gracias a4 las companfas reli
giosas es que podémos hablar de una
peregrinacifn corporada y de un ciclo
ritual organizado, antes y durante su
intervencifn en el santuario.

Una caracterfstica particu-
lar en la formacifn y proliferacifn
de las companfas .religiosas es el he-
cho de haberse dado en las ciudades ,
perdiendc de esa forma su vinculacibn
con’ el 4rea rural. Su residencia na-
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tural en la actualidad son los ceniros
urbanos, aun tratindose de aguesllas
compafifas gue se denominan "Hijos de A
zapa®™, "hijos de Codpa",que conforme
estdn consignados en los estandartes ,
revelan una identidad: no estdn confor
mados por residentes de Azapa o de
Codpa, sino ror los hijos de migrantes
a la civdad (e Arica.  La totalidad de
compafias gue acuden a Las Penas pro-
vienen de esta ciudad y de Tacna; sal-
vo la compahita de Tarata, ~una ciudad
evidentenent: Tural,' & pesar que las -
compafnifas har fijado su residencia en
Frica y Tach: - {para decir- 8olamente de
las que concurren al“santuario de Las
Pefias) , resulta significativo la dis-
tribucifn de-ellas en las dos fiestas
"grande® y Tehicg". 'Mientras en la
"grande acuden companfas en ndmeroc ma-
yor, entre 23y 24, todos/de filiacibn
urbana; dufante la'fiesta "chica®, de
diciembre, #cuden al santuaric ademis
de las companias netamente urbanas, a-
gquellas otras de filiacifn rural, hi-
jos de Livilcar; Codpa, Lluta, Azapa ;
y desde el punto de vista numérico, ha
cen un total no mids de guince partici-
pantes, es decir diez companifas - menos
gue los gue participan en Octubre. Es
te hecho estd respaldado por la expe-
riencia anterior, en gque por razones
de distancia las poblaciones inmediatas
al santuario eran las mejores indica-
das para acudir al santuario en = sus
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dos fiestas. Con el incremento de com
pafifas, las gue tienen filiacién rural,
preferentemente, son designadas a con-
currir en la fiesta chica.

11. LA “FERIA"

Se ha dicho reiteradas veces

gue las fiestas religiosas populares ,
y scbre todo las gue s desarrollan en
los santuarios; tienen un profundo sen
tido comercial, Al 'decir de G.Gim&nez
(1278) ; el sentido original de las
fiestas, especidlmente campesinas, es
el de la feria, de un modo gque resul-
tan siendo té&rminos equivalentes, aun-
gue parece inapropiado identificar a
la fiesta religiosa de Las Penas como
campesina, debido a las enevitahbles

ransformaciones provocadas por el cre
cimiento de las ciudades inmediutas, y
por el predominio de la légica del va-
lor de cambioc, la connotacidn de feria
no ha perdideo su valor. El movimiento
econfmico durante los ciclos festivos
ha extendido al santuario el santido
de mercado eventual y regional.

Este mercado ha estimulado en
las poblaciones rurales de la sierra
de Arica el interes por la produccidn
de ganado ovino y vacuno, cuyas carnes
son provefdas a las enrramadas para la
preparacifn de alimentos; ¥y en  menor
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escala de productos agrfcolas. De o-
tro lado, este mercado ha fortalecide

el interes por la crianza de ganado ca
ballar, para el servicioc de transporte
entre el paradero y el santuario. En
otras palabras, estas pcblaciones rura
les venden,; proveen, peroc no consumen,
de este mercado eventual. Los produc-
tos gue consumen, dieta y demds necesi
dades, son adguiridos directamente de
Arica,

Perc. swodimensifin regional son
tinfda siendo vigente, Al mercado de
los bienes de consumo, particularmente
alimentos, ¥a asociada el movimiento
comercial de otra cateyoria de produc-
tos: los paralitdrgicos. _Es esta se-
gunda categorfy de productos gue &l mc
vimiento econdmico adguisre una exten—
s5ifn que scbrepysa la localidad, v. en
el que lo regional incluye zcnas de {i
fﬂrantes nacionalidades. iIu venta de
estampas, detzsntes,; exvotos, estatui-
1las, rosarios, medallas, ceras, ete.,
adguieren de prontoc una presencid domi
nante en el escenaric de los oficios
religiosos. Si no todos, la mayor par
te de ellos, son comerciantes gue pro-
ceden de la ciudad de Arequipa. Se
tratd de comerciantes qgue han delimita’
do mercados eventuales pero en fechas
fijas, en espacios gue corresponden al
sur del Perd y norte grande de Chile .
Ordinariamente estos centros eventua-
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les alcanzan desde Ica (Sefior de Luren)
Cuzco (Senor de Huanca), Locumba en Tac
na, hasta Las Pefias y La Tirana en Ari-
ca, Parte de tales productos son elabo.
rados en Lima -estampas y exvotos- y la
plateria -milagros y medallas- en cen-
tros drtesanales de Areguipa; v en no
pocas veces aguella platerila previene
de Bolivia. Tal vez a egte hecho se de
be en que ocdasionalmente la transaccidén
es permisible hasta en tres monedas,

Aun tratandgse de comercio pa-
ralitfrgico, que no @45 muy rentable an
comparacifn con productos de otro géne
ro, los alfereces de la Fedaraciln, en-
cargades dé 'la orgarizacidn del ciclo
festivo, han - destacado a-un respensa -
ble "secretario comercizl® ‘para hacer
el registro de comerciantes gue ingre -
san al santuario y.loS distribuidos an
la ruta comprendida desde el Paraderc ,
con el objetivo de recaudar fondos me -
diante cobro de impuestos diferenciados.
Fondos- que servirdn para introducit ma-
joras er la infraestructura del santua®
rio, asistir a sus servicios, cuidar
del caminoy etc. :



1V, DC LOS CRUCEROS DE HUAYLILLAS

Paralelamente a la evolucidn
de los conjuntos de morenos, en rela-
cidn al Santuario de Livilcar, otra)
fiesta religiosa, las Cruces, fue cul
tivada profusamente por todos los pu;
blos dispéersos:en centxos ‘cuyas econo
‘mfas se diferenciaban entre pastoras
y agrfcolasy y se hallan ubicadas des
de el valle de Tacna, ineluida la ciu
dad, hasta las comunidades de puna .
Desde que la Cruz, el sfmbolo cristiu
no mis ostensible y mévil, se impusie
ra como el-sustituto obligado de las
huacas indfgenas, las comunidades an-
dinas la asimilaron particularmente a
la dgrlcultura. -De-allfila generali-
da asociacifn corn la cosedha. ¥ los
conjuntos de danzas morenas tuvieron
también relacifn con la Cruz. como en
el valle de Azapa, cuyas celebracio-
nes aln se recuerdan entré las persoc-
nas mayores. LOs marenos de Azapa ,
gue despu&s emigraron hacia Arica,
distribufun sus intervenciones entre
el Santuario de Livilcar y las Cruces.
En Tacna la privilegiaron primero los
ayllus, que devinisron despufs en pa-
gos hasta muy avanzado el perfodo de
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de las Pefias

en el Santuario
de Livilcar,
valle de Azapa.

Campesinos del Cuzco
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Cumo gn log tiempes de leo arrerie, los caballos son
empleados er id peragrinzeion.

i

¥ Zlguios peregrinas ingrescn <2 redillos desdes
el Calvario al tesinio.

bt
e -'_:.." o Y —

Hijes de Azapa, Codpa, Livilcar, Belen, £ hora
residentes en Ariea concurren eapecialn ente
a la fiesia chi.J.

Eneltemplo v lo
mudanza: Morenos
(Tacna) v diablos
{Arica) dc.zan a
Ig Virgen.
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de la Repdblica, y posteriormente en ba
rriadas o pueblos j&venes.

La proliferaciftn de la Cruz en
el territorio sometido fue estimulado
no sélo por su condicidn se.simbolc mo-
vil , a &1 ayudo el hecho de condensar
el sentido de inmolacifén tan promociona
do por la accifin catequizadora. Las
cruces fueron implantadas sobre los tem
plos prehispdnicos,; los caminos, inva-
dieron masivamente degde espacios colec
tivos hdsta wiviendas particulares. A
pesar de esta proliferacifn las comuni-
dades andipas convirtieron el culto a
la Cruz en una celebzacifin. colectiva en
correspondencia a los lugares de dimen-
sifn comunitarid acasc porgue, subrepti
ciamente en-dicho acte restablecian IDa
vinculos con los santudrips anteriore
4 la invasifn europea.

A diferencia de los morencs
los cruceros representdan, afin en los a-
fios mds recientes, a la comunidad andi-
nd. En ambos se puede hallar la distin
cifdn entre ciudad y campo considerando
la procedencia de sus agentes, Pero
desde el punto de vista de la fijacién
del escenario ambos describen sentidos
contraricos. Mientras los morenos  acu-
den de la ciudad al campo, los Cruceros.
vienen del campo-a la ciudad y de aquf
nuevamente 4l campo. Entre ambos hay o
caciondles contactos, especialmente
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cuando algdn grupo de morenos es soli
citadc para participar en el ciclo de
las cruces.

Aungue tienen disposicién di-
ferente y son hasta contrapuestos los
recursos paralitdrgicos de culto, son
evidentes en cambio la presencia de e
lementos que corrésponden 4 una misma
matriz sociocultural, especialmente
en el aspecto de la cosmowisidn andi-
N .

Las/doce Crucds . caélebradas en
Tacna, identifican un. lugaf en el ca-
‘ming, un pasoy una abfa; un cerrc, De
todas ellag, las Cruces|de Huaylillas
han lograde convocar mayor atencidn
durante el ‘diclo de las Croces, sea
por el nfmero de alferados, devotos ,
duracibn éel ciclo festivo'y la magni
tud misma de sus pelebraciones pase
a4 su recierite difusidn en la ciudad
en los diez dltimos anos. Este fend-
menc cbedece al impulso de un trasfon
do histérico y a las migraciones de
las zonas de puna hacia la cipdad, y.
al hecho de estar favorecida por la
transferencia de una economfa pastora
y agricola al comercio. Aungue se
trata de una particularidad propia de
los crucercs de Huaylillas, en térmi-
nos generales la composicidn y compor
tamiento religioso de los otros cruce
ros es similar.

THEVE iad Macional M VO B8 o 1 Marcio .
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12, * HUAYLILLAS Y TACOPRA

Sobre logs 4,200 m.s.n.m,; se
encuentra Huaylillas, colonial paso de
los arrieros que iban a Oruro y lo con
virtieron en un tambo menor, 2 saber
por los galpones de adobe ¥ piedra que
permanecen al abrigo de un promontorio.
Probablemente fue una "huaca" indigena
donde se-reunfan los pastoresdel lucar
para realizar ofrendas desde tiemnos
prehispénicos. La zone al pie de los
volcanes Chupequills vy Tecora posee un
. €lima bastante frigido y muy por enci-
ma del dimite agricolu {(Dolfus, 19281),
apta sOle. para pastizales gue hacen po
sible.-la érianza de’dos tipos de cam@-
lidos andincs; alpdca’y llama, La ma=-
Yor parte de su fauna es de condicifn
silvestre (wvicufa, fandd, parihuana ,
huallata) , que facilitan la caza even-
tual de paruanus y-chileénos. Adends
de haber sido an “"pasc” para los arrie
ros gue hap veénido ‘acumulando durante
siglos un promontorio de piedras "para
dejar la fatiga", frente a la capilla,
Huaylillas es un lugar estrat&gico por
estar ubicado en zona fronterizg, cu-
YO8 hitos son permanentemente vigila-
dos por elementos de seguridad de am-
bos paises. No hay alrededor de Huayli
llas un-pueblo, salvo el tambo de  San
Manuel, y el campamentu chilenc de azu
fre, hoy en desuso. En cambio su gra=-
vitacién religiosa alcanza toda una re
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tlil#llilli!ll’ill-‘.l.lliii qidn ﬂndj_.
na gue sobrepasa la limitacifn artifi
cial de las nacionalidades. Tal vez
esta atraccidn religiosa se debe al
hecho de estar situado en el viejo ca
mino de arrierfa v a la proximidad
del volcin Tacora de gran significado
econfmico (azufre), a cuyas faldas se
hallo un pueirlo del mismoc nombre, g
al hecho tambi&rn de haberse configura
do desde tiempos prehispfnicos en el
tutelar del valle de Tacna. Es el ca
mino interndsicnal delarrierfa a ia
gue la memoria de log ancianos remite
el origen del cultc a la Crug de Huay
lillas, enriquecida degpufs con la ex
plotacifn @el azufre; y extendida, fI
nalmente, hacia' las comunidades agri~
colas de Palca.

Como- se -ha'dicho, /Tacora es
un nevado y un pueblo.  Por su eleva-
da altura (6,000 mts.) lo tuvieron
por deidad tutelar Yos indios de Tac-
na y Arica y todos los pueblos com-
prendidcs en esa vasta extensidn; es-
pecialmente las comunidades agricolas
vieron &n Tacora una capacidad propi-
ciatoria de los cultivos, pues, segfin
leyendas de actual circulacién, en la
cima del nevade existe una gran cruz
y un espacio fértil donde crece malz
de la mejor calidad, En Tacora y Chu
pequilla, el volecin vecino, hallaron™
a las fuentes de agua, cuyos deshie-
los dan abasto al riego de Palca, Ta-
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rata y Lluta. Tacora tuvo particular
importancia como veta azufrera desde
los tiempos de la colonia. En 1618
el Virrey Esguilache recibif las pri-
meras noticias sobre el hallazgo de
las minas de azufre de Tacora (Blan-
dot, 1910), aungue su explotacidn fue
considerada s6lo despuds del perlodo
de la emancipacifin. Facién en el pie
sente siglo, 1930, se constituyb la
compaiifa minera y Azuirera del PacIifi
co ccn capitalésiingleses, y ocno
afios después pasdig 1& Compahf. Azu-
frera Nacignal (Chile) (Urzda, 1337
170) . 'EBntre el aho'de su descubri-.
mientc y ‘@l de su exp.otacidn, alreds
dor de 1879, eete Gitimo senaladc por
Urzda, hay un ldrgo perfodo. gue no s
posible ageptar gue el azpfre de Tacg
ra fuese desatendida pese al aprecic
del que gozaba en-la colonia por su
buena calidad. — Se debe tal vez al ox
cesivo nacionalismo del historiador ~
chileno gue le impide reconocer = una
prolongada etapa en posesibn de lua ju
risdiccidn peruana, Lo prueba la. - =3
existencia del pueblo Tacora constitu
ido mucho antes de iniciadas las ex-
plotaciones oficiales de azufre. ©De
acuerdo al Padroncillo de la cla=e in
digena, levantado en 1852, vivian en
facora doce contribuyentes origina-
rios con tierras (AHDT: PL-12), Cifra
gue es superior a los de Olanigue, Al
ca, Totorani y Palca; lo gue hace su-
poner que gxiatfal?n T4CcOra una regu-
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gular poblacién cuyas actividades se
distribuian entre las labores de 1la
mina y la crianza de alpacas. Sin
embargo, es'hecesario observar gue
en el mencionado padronecillo de con-
tribuyentes clasificados entre contri
buyentes con tierras y sin tierras ,;
los doce asignados para Tacora son
todos con tierras y ninguno sin = e-
llas. ¢‘Controlaban los contribuyen-
tes de Tacor:i propiedades en tierras
bajas, agricolas?, (0 se les asigna-
ron como propiedades los festos comu
nales?. Quedan aln ‘mblertas estas
interrogantes para investigaciones
futuras. Pero en términos:generales
y desde una &ptica mas bien  actual ,
las relaciones de intercambio y el
acceso a pisos esolbgicos direrentes
configuran una economia de complemen
tacifn entre pastores ¥y agricultores.

Es indudable gue después de-
1879 la poblacifn®dé Tacora auments
de volumen convirtiéndoloc en un cen--
tro exclusivo de mineros conformado
por trabajadores y Ifamiliares de es-
tos, reclutados entre los campesinos
de la zona, peruanos, chilenos y bo-
livianos. De aproximadament=z 400 o-
breros dedicados a la explotacidn
del azufre, Urzda (ibid) afirma gque
la mayor parte de ellos eran de ori-
gen boliviano., La actividad minera
desplazé a la del pastoreo, entre
los hombres, y estimul$ el comercio,
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revitalizando el ecircuito de transac-
cif6n en toda la regifn andina vinculada
a las fronteras. Después de la deca=
dencia del azufre recobrarfan su dina-
mismo anterior la ecoromfa de pastoreo
y el comercio, esta dltima favorecida
por el ferrocarril Arica-Charana y la
carretera Tacna-La Charafia, después de
1540, gue dieron origen a un punto de
convergencia trinacional conocido como
las. ferias del Tripartuto.

Reducida al pastoreo, luego de
la debacle del azufre, y bajo otra na-
'cionalidad, Tacora guarda,mejor cone-
%i6n con el archipifélago de "estancias”
campesinas, de Ancemarca. - Hablan el mis
mo idioma (aymara vy eventudlmente espa-
fiol) , enfreptan una misma-economfa gue
montada sokre @l truegue supera las li-
mitaciones de la moneda, tiene, en fin.
un conjunte de patrones sociales y cul-
turales gue :los identifica a una contn
matriz, y su religidn estd mejor expre-
gada por la Cruz de Huaylillas. Consti
tuye una regifn bien definida. Desde
el 5. XIX, para referirse nicamente a
log Padroncillos mencionados, predomina
ban en Ancomarca los apellidos origina=
rios Flores, Calisaya, Lanchipa, Chura ,
Infantas, Alanoca; y en Tacora Camino,
Silvestre, Flores, Chura, Palzaj; muchos
de ellos hov vigentes en las comunida-
des altas y residentes en los pueblos
j6venes de Tacna y Arica. A pesar de
estar limitada por la nacionalidad chi-
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lena, Tacora tuvo por patrdn a la
Cruz de Huaylillas, cuyas honras se
celebran el 15 de junie. Para ello
llevaban afin en los dltimos afios ,
en peregrinacifin de la capilla al
pueblo de Tacora; vy devolverlio al
dfa siguiente, en la misma modali=
dad. Los propics campesinos de An-
comarca, cuyo patrfn de fundacifn
es San José€, entontraron en Huayli-
llas su méximo benefactor.

13. PASTORES Y AGR ICULTGRES

Ancomarca, '® chya jurisdic-
cifn pertenecs Huaylillas, es en
realidad un archipiélago de "estan-
cias™, pequehos centrog poblados
compuestos ~de una a cince familias
dedicadas en su conjunte’'a la crian
za de auquénidos, y al comercio es-
pecialmente en la' Zona denominada
Tripartito. 5u habitad estd defini
do por la puna, arriba de los 4,000
m.s.n.m., donde es posible s6lc el
aprovechamiento de pastizales en
tierras abiertas gue albergan reba-
fios en forma temporal para facili-
tar el consumo de pastos en dreas
mis extensas. La conduccién ¥
crianza del ganado lanar -corre por
cuenta de la unidades domésticas ,
guienes procuran generar excedentes
para su comercializacifn y para el
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intercambio con otros productos general
mente dagricolas (Flores Ochoa, 1977:187.
Lebide a su aislamiento de los centros
industriales (Tacna) v al hecho de cons
tituir una economia secundaria en el es
‘guema de produccifn del departamento,

€l pastoreo se cifie a los patronas tra-

+ @dicionales con escaso estimuloc de parte

de la tecnologia moderna. 5i se compa-
ra la poblacifén de auquénidos &n zonas
andinas de Tacna ¥y Moguegua, con otras
del altiplaro:y sierra central, es redu
cida en relacifn a"estas dltimas. Entre
alpacas y llamas, en-Tacna, apenas al-
canza la cifra 'de 40,700 upidades, mien
tras gue én iogueguad':xiste alrededor
de 74,000 unidades EAanxia Estadistico
Rgrop., 198il. .

Entre los campesinos de Ancomar
ca, la llama reviste una deble dimen-
sifn: Econ@mica-y.rituwal; e integran al
mismo tiempo una sola unidad que =2 ha-
ce dificil separar la dimensidn econdmi
ca del ritual. Se la utiliza en €l con
sumo alimenticio (carne fresca y/o des-
hidratada) y la sangre, las grasas, las
visceras, los huesos, pueden ademis te-
ner importancia religioga. La filbra es
empleada en la confeccifin ‘de vestidos ,
aperos, costales, sogas que posibilitan
a las comunidades contar con amplids re
cursos. Afdn su éstifrcol, por su alto
valor calorffico, es utilizado como ma=-
terial de combustifn. La llama es vis-
ta dgsde tiempos inmemoriales tanbién
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como animal de transporte, especialmen
te en los viajes interzonales.

De otro lado, el empleo ritual
de la llama es de alto espectro. Atra
vieza todo el espacic andino dedicado -
al pastorec identificando su aconomia,
sus usos y su-religibn., Asf comc las
comunidades agricolas hallaron en las
huacas y cruces los centros propicia-
torios de reproduccidn de sus medics
de subsistengia, los pastores los esa-
plearon para propiciar la fertilidad
de la llama. . Por este razbn no extra
fia encontrar entre los motiyos con
gue son adornadas las cruces de Huay-
lillas figuras de:alpacas y-llamas, a
nodo de abalorios, porgue “son la ex-~
presifén de la economfa regional” al
gque representa, segdn la declaracifn
de los mismos protagonistas del ritual
religicosc. Sin embargc, donde la lla
ma parece estar comectada sclamente a
los pastores, en sentido ritual ha pe
netrado a sociedades no s6lo Turales
sino urbanas. La informacibn etnogrd
fica, folklérica, estipuladas entre
las mis recientes, dan cuenta de
prdcticas propiciatorias teniendo co-
mo elementoc méds importante la sangre
de la llama, en un rito ampliamente
difundido como "holocausto de la san-
gre’, ' te

En una experiencia casi con-.
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tingencial, en 1982, con motivo de rea
lizarse la inaguracitén de la capilla ~
nueva de Huaylillas, se realizd el ri
to prehispdnico "holocaustu de sangre™,
come un acto previo a la bendicibn cris
tiana efectuada por el Parroco de El
Espiritu Santo (Tacna). Dos lldmas
una hembra donada por un devoto chile-
no, la otra macho, donado poxr un devo-
to,peruand, traidas ambass del tambo de
San Manuel, debidament: maniatadas por
las extremidedes y ©on los ojos venda-
dos, fueron dadss en "gage” a la pacha
mama, -la téenice ¥ 158 movimientos
Gel sacrificio fueron ﬁachos,.uun lige
ras variantes, 'dé la misma manera como
se estilaba en tiempos. lajanos en las
gue se combinaba la técndica del degue-
llo ventral-y-la Ch'ila (Huller 13717),
para extraerles la @ Bangre y el cora-
z6n. La sangre 'para ger éamplcada en
gl mito cofiocido en aymars ecomo "vilan
cha', gue gonsiste en asperjar los mu--
ros de la nueva construceifn, y el co-
ruzfn para ofrendar a la tierrs median
te la incineraci6n. Es conocida esta
prictica, bastante difundida, en todo
€l territorio altipldnico y gue Nach-

tingall (i3735) prasenci® en las punas
de Moguegua y punus del noroeste argen

tino (ver tambi&n sora Carbajal, 19657
<44 informe champagnat, 1974; Alpaca-
Peru EPs. 1981: 1i46). + Después del
"holocausto de sangre”, dirigida -. por
"yatiri®, descendiente de ana antigua
fdﬂilld de Tacora, la carne de llama -
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fue ingerida como asado,.en un acto
que forma parte del rito final .del
sacrificio.

.Por lo general, las comunida
des camepesinas, cuya subsistencia
se basa en lz economfa de pastoreo ,
quU1eren p-fa completar la dieta
familiar, de los productos de origen
agricola, y estos, de la carne y la
fibra de lana de los pastores, dando
lugar a unageconomfz de complemento
de acuerdo a uh modele da verticali-
dad (Murra, 1275; Gelta, 1980), en
el acceso ald produccidnvmediante
diferentes tipos de«intercambio, E1
archipiélago de.estancias que clrcuns
criben a la comunidad|de Ancomarca ,
constituyen-unh anexo del distrito de
Palca, cuyd-capital sg- halla en una
zona agrfcola, -~Aun considerando acce
soriamente la administracifn politica,
la relacifin entré;puna y valle, entre
lcs estancias de Ancomarca y las comu
nidades agrfcolas, se da en tres di-
recciones, hacia el valle de Tarata ,
hacia Palca y hacia Lluta (hoy terri-
torio chilenoc). En esta dltima, por
razones obvias, han sido recortadas ,
pero fueron muy activas antes trazar
el 1fmite de demarcacidén fronteriza .
La relacifn con las otras dos zonas
bajas se encuentra estimulada por di-
ferentes motivis, entre ellos porgue
Ancomarca €s la puna natural de Tara-
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ta ¥y Palca, por el comercio fronterizo
y por las vias de comunicacidn gue la
unen particularmente « Paleca, primero
la arrierfs y hoy una carretera. - En.
el criterio general de Ancomarca y Pau
carani figuran como zonas tipicamente-
de pastoreo, Palca, Challaviento y Vi-
lavilani como zonas agricolas; entre
ambos el tambo de Chachacomani es el
lfmite de los cultives. 2llf{ se produ
ce mafz, habas, papas, alfalfa, y en
menor proporcifn tomate y frutas, casi
siempre pard el gongumo familisr, des-
tinindose un reducido porcentaje para
el intercambio. ‘Challaviento y Vilavi
lani precducen mafz v pdpes preferente-
mente, y forrajes, ¥ la propiedad estd
conformadd por peguenas parcelas y las
coinunales por pastizales.

Aungue es relativamente menor
el acceso de- las .estancias en los pi-
sos agrfcolas-en calidad de conducto-
res de parcelas ojén la prestecifn  de
trabajo durante los cultivos y cosecha
lo contrario si es muchc mis evidente,
Los agricultores cuéntan con rebulfios
én las zonas dominedas por las estan-
cias, y definen una suerte de eccnoufx
mixta. A pesar de gue Palca y Tarata
son &reas agricolas de regular produc-
cibn, los pastores de Ancomarca ls han
tomado secundariamente pPaXa s cCcono-
mfa. Generalmente los productos con
gue surten la dieta familizr y demis
bienes son adquirideoz en la ciudad de

#
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Tacna ¥y en la feria dominical de Tri
partito. La moneda es el medio - de
transaccién dnico, inclusive con las
dreas agriconlas. El trueque, aun la
moneda como patr6n de truegque, han
sido dejados de lado al ser fuerte-
mente impactados por el comercio gque
é€nlaza directamente Tripartito con
Tacna.

A nesar de gque lz moneda se
ha impuestc gomo patrfn de cambio ,
corvirtienao la.economia dé uso en
valor de cambio; ld organizacifn del
trabaio agricola combina da antigua
institucidn tradicicnal consistents
en la presticidn recfproca con los
jornales, ' Bajo' la modalidaé de ser-
vicio mutuo, con obligaciones de be-
bida, comidy, de parte de. guien es
beneficiado, se¢ atienden -Yos cicloes
de cultivo ‘entre los pegqueios parce-
larios; perd aungue sc¢ continfa res-
petando esta instittcidn cooperativa
en el uso de la fuerza de trabajo ,
en términos generales se ha erosio-
nado por la introduccidn del jornal.
Hay gue mencionar gque el jornal ha
sido largamente estimulado por las
modificaciones introducidas en la a-
gricultura, cuya produccifn, como en
Tarata, alecanza niveles industriales
con el orégano, gue es un producto
de expertacifbn. Mientras esto ocurre
err la agricultura, en la economfa pas
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toril el trabajo se sustanta en la unl
dad domé&stica, sobre todo cuando se
trata de conductores originarics de An
comarca; perc cuando acceden a tener
rebafios unidades dom@sticas localiza-
das en pisos agricolas, la conduccifn
del rebafioc es encargada a un pastor
con guien establece el sistema de "par
ticién".  Segln esto, =1 pastor tiene
derecho de propiedad solre la mitad de
las crfas machos y/o sobre las. macho=-
rras;, hembras excluidas de la reproduc
cién,

Log principios de intercambio
Yy reciprocidad zn sus distintas modali
dades si bien han sido erosionados por
una economia predominante con valor de
cambio, rigen las relaciones sociales
¥y han-mantemido su original fuerza es-
pacialmente an. la conducta religicsa y
simb6lica. AfGn cuando los pastores de
Ancomarca ¥ los agricultores de Tarata
y Palca se han convertido al comercio,
como actividad exclusiva y fuera de
sus comunidades de origen, es evidente
gue cuanco celebran los ritos de kran-
sicifn, sus fiestas patronalds la cele
bracifn de las cruces, reprocucen con
una vitalidad Sarprendente aguellos
principias andinos.

Parakalaméhta a esa conversiln
de comunidades campesinas al pastoreo -
y la agricultura, y sus naturales rela
cinnes cumplemanturids; @ una ecnnﬂmid
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de comercio activo después de 1371, el
culto ‘a la Cruz de Huaylillas ha ido
superandoc el contexto restringido a
pastores y agricultores hasta conver-
tirse 'en un culto casi regional, promo
cionando desde la misma ciudad de Tac-
na. El gue fuera un culto revelado
por la arrierfi y limitado a los pasto
res de Ancomar=a, Baucarani, y poate-
riormente Vilevilani y Palca, con la
construcei®n €3 la parretera Tacha- La
Charanfa gue ac-ivé.el comarcic ‘en la
Tripartito, svigultol ua'Farminado i por
enlazar a Tacnid,. ~Con-tedo, aste fenld~-
meno no os @xclusivo gelay Crusz de
Huaylillasj; 1: ciudad-ha' sido ganade
por la decena @e cruces gue s venoeran
en los dif@rentes pueblcs agricolas 1o
mediatos a fPacna 'y eguallcs que =e en-~
cuentran =nlilcs pusos preminentes de
caminos. - Uno-de loa principales cau-
santes de este-fenfmenc es gl procaso
de migracifn interra, del campo a2 la
ciudad, cuyo asentamiente natural han
fijado en los, ahora, pueblos jévenes.

14. LAS COMUNIDADES CAMPESIHARS A
UEBLOS J ES.:

Identificads Las Cruces, como
la fiesta de los “pagos", ex-centros a
grfcolas, o de los distritus y poblados
cuya economia giraba en torno a la ac-
tividad agraria (Miculla, Pachfa, Pal-
ca, Tarata, etc. I, duranta la década
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del 70 se produce en Tacna la transfe-
rencia de identidad hacia los pueblos
j6venes. Los continuos y prolongados
recorridos de las diferentes cruces
por la ciudad durante el mes de mayo
tienen, para la mirada reticente de
los citadinocs, sflo dos puntos de refe
rencia: los, pueblos jOvenes y un cen-
tro religiosos, la parroguia El Espiri
tu Santo. Lo gue fuera una fiesta res
tringida al "pago", al distrito o a .
la comunidad, ha ido ganando progresi-
vamente audiencia en la ciudad, de un
modo masivo gue permite hablar de una
suerte de andinizacibn dp su religidn,
y su cultura.

Este fenfmeno de andinizacildn
religiosa es concomitante al proceso
de reordenamiento econfmico y a las mo
dificaciones introducidas en su cnmp0+
sicifn social. . De una ciundad "peguefia
y pobre® que se rehabilitaba cun difi=-
cultad de un penose perfodo de "chile
nizacidn" Tacna se ha ido transforman-
do-en un polo de atraccifén en la medi-
da gue se fueron definiendo su indus-
tria, sus circuitos comerciales y el
circuito de la gran minerfa. Su pckla
cibn global (departamental) que diez a
nos despu€s de su reincorporacidn a la
vida independiente bordeaba los 37,000
habitantes, en veinte anos, 1961, au
mentd apenas 30,000 habitantes, pero
en los siguientes veinte anos cuando
entraron en ejercicio los circuitos de
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la gran minerfia, y los comerciales, e
sa cifra se elvd a 143,085 habitantes
(CENSOS VIII de Poblacidn y IIT de Vi
vienda, 1981: VIE).

Es signifi:ativu 2l crecimien
to de la poblacifn Ae Tacna, conside-
rando su polo "rbano, con rhlﬂCidﬂ a
Tarata su natu-al Srea rural. =n 1872
Tacna rapresen .aba poco mis d=l B83%
de la poblacié.: del departamento mien
tras que Tarat: s@lo el 7% del total,
proporcifn gue en 1381 esumenta en Tac
na en 6% y, en cambio, disminuye pa-
ra Tarata ¢n ése mismo' porcentaije con
relacidrn al cerso anterior. En este
mismo perledo la poblacifn urbana pro
piamente dicha, en Tacna,- sc anrEPcn
ta de Bl% 'a- B85%, =n tanto gue la pchla
ci6n rural dismintye del 19% al 15% .
La disminucifn de la poblacifn rural
es consecuencla directa de ‘los conti-
nuos procesos de migracidm hacia los
centros urbanos, Tacna, Ilo, Moguegna,
donde s&¢ hallan concentrados la indus
tria v el movimiento comercial. Fl
desarrolleo del mercado se vif estimu-
lado particularmente desde 1940 con
Gloria S.A. gue modificd &1 patrén de
cultive tradicional vy propicié en los
centros agrfcolas el inter&s por los
forrajes, impuls8 la industria por
los productos lécteos. Junto a la me
talurgia. Ilo se convierte en el esce
nario de la industria de harina de
pescado pasando a constituirse en una
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ciudad superada s6lo por Tacna en 13&0.
Pero la mayor absorcién de la fuerza
de trabajo proviene de la industria ma
nufacturera con 200 establecimientos y
una mediana industria compuesta por £3
bricas de gaseosas, aceite comestible,
madera para construceidn, improntas ¥y
explosivos; ademds de una naciente in-
dustria de aparatos eléctricos, relo-
jes, autoradios, atc. De igual modo ,
al consolidarse el circuito de la gran
mineris (Toyuepala-Cuajone-Quellaveco)
se producen modificacipones sustancia-
les en el sur andino-costero, scire to
do en lo gue respecta al mercado regio
nal. Desde 1960 en gue entra en Expio
taci6n el cobre de.Toguepala, las po-
blaciones andinas inmediatas al yaci-
miento son convertidas en "despensas
del campamento minero, paro sin gue a-
llo signifigque modificaci®n en su sis-
tewa de produccidn gue se mantiene-
dentro de sus patrones tradicionales ,
en una tipica relacifn de transnacio-
nal/precapitalismo por el cual estimu-
la la produccifn gue necesita consumir
pero desestima capitalizar el proceso
~de la produccifn y so ofrece sflo como
mércado gue puede pagar los mds altos
precios. Por esta razén lu gran mine-
ria ha constitufde mas un circuito co
mercial y propugnado entre los camnnfi
nos uns ecoromfa montada en el valor
de cambio. (ver Delimitacifn y Priori
zaci€n Microregional, Ordetan, 19P1- v
Panty Ueyra, 1%80).
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Cen la conversifén del norte de
Chile en zona franca, en 1976, se re-
vitaliza una economfa especulativa
gue mueve poblaciones enteras ubica-
das en las zonas fronterizas Perd-bo-
livia-Chile. Por los puertes de Igui
gue y Arjica ingresan a Tacna produc-
tos procedentes de Argentina, Brasil,
etc. Ern relacifn a Tacna se hallan
definidos dcs ejes comerciales de in-
tenso movimiento: Tacna-Arica, v el e
je Tacna-Tribartitéy rDebido a-‘ello

el comercio dé ‘paceciild de-Tacna he
- alcanzado una dimémnsitn nacional gue
ha rclegade’ =/ =2é&gunds plano las acti-
vidades ‘del selCtor Eifmarid. EL cen-
so de 19Bl encontrd una PEA dedicada
en su mayor- parte a Ia economia ter-
ciaria. Pgse ' al incremente d= una po
blacifn asaiariada’l{entre 'obreros y
empleados) del 45(% (anc” 1972) al 57%,
la participacidn r¢lativa de trabaja-
"dores d& laindus€ria manufactvrera
bajo el 8%, 1972, al 5%, y, eh cambio,
en el sector de servicios aumentd del
29% al 39%, v =2n el comercic del 13 %
al 17% (CENSOS, 1981).

‘Al lado del gran desarrollo in-
dustrial, la gran minerfa, el comercio
en diversos circuitos gue vinculan a
la regitn con otros espacios del inte
rior v exterior, pero desarticulados™
entre si, otros factores ejercieron
influencia en la migracidn de las po-
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bklacignes andinas hacia Tacna. Tal ves
lo mds importante de estos factores se
refiera a la.sequfa de los anos 56 al
58 gue afectd a la sierra peruana provo
cando la pé€rdida de cultivos y de gana-
do Vacuno, ovino y auguénidos. Como re
sultado se vid acentuada en los afics in
mediatamente posteriores una fuerte pru
sifn demogrifica sobre el casco urbanc
de Tacna. Una gran parte de los migrag
tes procedentes de lar procincias de Pu
1o, y en men@r propor~ifn‘de las freas
andinas de Tacna, dieron origen duruante
la década del 60 & la mayoria de las
"Urbanizacignes Populares' ascntadas en
los espacios eri&zog v'en,las chacras
de la.periferie,  Pérez {1580) ha hecho
una resefia cronolfgica de lgs Pucklos
J6venes fundados desde 1955 (caso del P,
J. Francisco de Paula Gonzdles vigil)
hagta 1973 (caso del P.J. César Vallzjo)
que muestrd durante ese perfodo la ripi
da expansifn urbana Que ha mantenide su
ritmo de crecimiento en la década poste
rior hasta hacer en la actualidad un co
tal de guince pueblos jbvenes, Aungue
la sequfa fue un factor principiante,
el flujo migratorio se mantuvo por 1la
consolidacidn de los circuitos comercia
les, EconSmicamente ha significado el
trdnsito de la agricultura y el pasto-
reo, y en menor escala de ocupaciones
artesanalesy al comercio activo, la ac-
tividad econfmica de mayor preferencia,
cuyos centros de operaciones se han
constituido en "mercadillos" o "ferias?
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De acuarde al mismo estudio mencionado,
entre 1973 y 1980 se han formado en
Tacna 16 "asociaciones" de comerciantes
minoristas cue corresponden a igual nd-
mero de "mercadillos” o “ferias®, cuyos
conductorcs o socios son producte de es
te despla?amientn migracional (Pérez,
1980: 93-94). Es necesario agregar.’ a
esta categorfa de comerciantes estables,
1a otra mase gue sirve de enlace y ejer
cen como dirftribuidores mayoristas F
condicibn gqua adquieéron por el hacho de
contar con movilidad pfbpis (camidn) vy
/o porgue son ariginarin& de lugares es
tratSgicos cantro de la 'i'ad comsrcial
como OCurre [zon los comerciantzs de Bn"
comarca. Parte de_cllos o hallan esta
blecidos en los mercadillas ¥ han fija-
do su residencia en alguno-de los pue-
blos jévencs: okros preficrén mantener
su residencii en su comunidad de origen
© en centrog préximos como Tarata, des-
de donde realizan sug operacdiones en ra
lacifin al Triparti®b; acceden a Tacna O
a Ya ciudad de Arica. En este caso uti
lizan con ventaja la carretera Tacna-La
Charafia y el ferrocarril Arica-La Chara
na. En hucna parte de casos combinan
la actividad econfmica de su comunidad,
2l pastoreo, con ¢l comercio.

Aungue son desiguales los grados
de asimilacién a la vida urbana, los
pueblos jovenes identifican upa zona in
termedia entre la ciudad y el campo,.en
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tre la metrépeli y la cumunidad caupe-
sina. Los signos ostencibles de esta
condicifn intermedia est&n dadas por
el aspecto urbanistico, de modo gue pa
recen espacios rurales transpluntados
a los contornos -de la ciudad; pero es-
pecialmente por l: retencifn y repro-
duccidn de usos y modos de ser z20cia -
les ¥ culturules de la .omunidad de o-
rigen, El cambio relat vo de la acti-
vidad econfmica (shora obrero, comer-
ciante n empleado) no s pone ¢l abando
. nw ge los patrones de ¢ mportamiento
de la comunidad.agricol o pastora;
los vinculos de parenteico gue tiener
una particular fuerza de gohesibn Lami
~lar y colectiva, y los principlos de
reciprocidad o intercambio, tienen aho
ra, en el nuevo contexto, mds impcrtan
cia social y cultural. 'Con relativa
frecuencia’\los migrantes tienden a i-
dentificar en la ciudad zonas (PJ) que
en cierto mocdo son espacios designados
como exclusgivos (no excluyentes) donde
seé hen instalado guienes proceden de u
na provincia o drea andina y se ofre-
cen como espacios receptores a4 los zi-
guientes flujos migratorios de la mis-
ma provincia. Cuando esto no ocurre
les queda Onicamente el club provin-
cial o distrital "Hijos de ...residen-
tes en..."' cuyo principal objetivo eas
vincular institucionslmente a la pobla
cibn migrante con la comunidad de ori-
gen.
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Otras wveces este vinculo insti
tucional no estd dado por el Club Pro
vinciano, sino nor otra institucién
de carfcter religioso: LA HERMANDAD .
Aunque su orientacitn principal es la
conmemcracidn de la fiesta patronal
de la comunidad dz origen, las herman
dades no dejan 4¢ cwaplir aguellos ob
jetivos que sor comunes a los clubes
provinciales, s6lo que en vez de valer
se del doporter o la actividad cultu-
ral comc medios. derexpresibn, lo ha-
cen a través dd culto’'rEligioso . Es
te es el caso de-los panpesiros mi-
grantes de 13 nonuniddd: de 2ncomarca
gque, dispersos eu pusblos jOvenes Yy
ocupados ¢n ‘el femercio-de pacotilla,
ge han aglotinado ¢n la institycidn
"Hermandad Santisima Truz’de Huayli -
llas". 0 ‘ -

15, BL CICLO-DE "ilhﬂﬂﬂilﬂythﬂ“

En el calendario. andino #Mayo
es el mes de la cosecha do mafz, Los
incas lo conocieron como ¢l mes de
la abundancia & cuya recoleccidn di
frutos y almaceénamiento se entregaban
en’ forma general, y sus ritos y cele-
braciones revestfan gratitud a la tie
rra v los apus. Los ritos inclulan
Auede canciones denominadas “aymoray"
hasta sacrificios de llamas; tal vez
por eso designaron al mes (quilla)
con el nombre de “"aymoray”, €l canto

1 &t | ol Mae : (14 T
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del regocijo, gue la mayorfa de cronis
tas respetaron al clasificar los meses
del afio inca (vr.gr. Huamin Poma, Be-

tanzos, Calancha, Cobo, Acosta) (Rosto-
rowsky, 1953). Con la propagacifn de
la Cruz la asociacifin con la cosecha o
la maduracifén del fruto fue inmediaita

y convirtieron la fiesta de las cruces
an el epilogo de los ciclos agricolas.

Los mismos vifecos de Mogucgua,
Tacna y Arica, pafa senalar sflo terri
torios de la coata gur, l¢ tuvieron ca
mo mes de fegtividadss c<ntes de evolu=
cionar al Saptuario de Livilcar, como
ocurrid en /Azapa, Y.dlos wvalles y cen-
tros agricolas en cuyo’ @mbito no  han
logrado imponerse otros simbolos cris-
tianos; la Cruz contindd concentrando
los tributos religiosos. A la fiesta
de la Cruz se la denoming’ por antonoma
sia como la fiesta de los agricultores.
Hasta no hace poca;! lantes de que pasa-
ra al dominio de los pueblos jdvcnes ;
en-Tacnha se le designabs como la fies-
ta de los pagos, y sus celebruciones
se extendian a todas las poblaciones
de Tarata, hasta donde .alcanzala el 11
mite de los cultivos.

Como se ha mencionado en otra
parte, el ciclo festivo de las cruces
envolvif también a las poblaciocnes a-
sentadas en puna, guizds en razén a
que fue asimilado como sfmbolo propi-
ciatorin en todn el espaclu andinu
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Entre Huaylillas y Tacna, entre
la puna y el walle, el .ciclo de las
crucas transcurre desde los dltimos
dias ds abril hasta la priméra guince-
na de junio, sobrepasando ampliamente
al limitado mes de mayo; y aungue el
23 de este mes astd schalade como la
facha central del c¢ulto, los cruceros
de Tacna han convertido cada domingo
de ese perfodo en un dfa central debi-
do al crecide ndmero de alferados gue
han determinade una -gspecie de subci-
clos dantro deol giclo'general.

Mientras el tiempo-ritual com-
prende 45 dfas, encadenddos por- los
subeciclos, 'y enmareados por los extra-
mos gue suponen el inicio {bajcda as
las ecruces) y &l pupto culminante (su-
bida a los cerrog de origan), el espa-
cio en el gue 'sa desenvuclven los ri-
tos es delimitado-por la residencia na
tural de las cruoeds,’y la residencia —
de los alferados. Para emplear tdrmi-
nos de Eliade (1572} espacic y tizmpo
rituales coinciden por oposicifn a su
dimensifn cotidiana. ©La casa del alfe
rado se convierte en un aspacio ritual
mientras se cumple en-e¢lla unc de 1los
subciclos de la Cruz.

Antes de 1971 las cruces de
Huaylillas, (odra mayor y cara menor )
donados por A.Vega, de Calana y G, Lom
bardi, artesano de Paucarani, alrede-
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dor de 19233, eran regueridos en Ancomar

ca, Challaviento, Vilavilani, Causure ,
Calana, Palca, lugares a los guc eran
transportados an romerfa haciendo esca-
las en cada pueblo o caserfo, v s6lo de
forma ocasional eran "bajadas" hasta la
ciudad de Tacna, a lemo de caballo, en
una larga jcrnadaj en -euya catedral,
San Pedro, se realizaban las honras. De
allf el retorno a Huaylillas demandaba
otro esfuerzo fifsico gue todavia sc¢ re-
cuerda como aguténticas csrugrinaciones.
Pero en la década del 72, a partir de
la apertura de la trocha carrczable que
consolida elfcircuito comexcial Tacna ~
Tripartito,/ ka-"bajada’ de 1las cruces
Se vuelven anuales; y de-un,modo dirac-
to gue termind por excluir las antiguas
"escaladas" en. los pueblos comprendid-s
en la trayectoria, Cambiaron tambidn
los aspectos exteriores de la romerfa
El transporte motorizadc, constituido
én su mayorfa por camiones, desplazs la
jornada a pie y a lomo de bestia.

- "Bajar las Cruces™ constituve
en si mismo un subciclo completo, aun-
gue en relacidn a la fiesta es s6lo el
comienzo. Una romeria compuezia por' ca
miones cuyo ndmero corresponde al de
los alferados, guienes estin ohligados
4 proporcionar una unidad mévil, cmpren
den la marcha de la casa del primer al-
ferado promediando las 12 de la noche .
1ras un recorrido de seis a siete horas,
durante el cual se¢ ha ascendido de 500m

g A | M 2l
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s.n.m, (nivel de Tacna) a 4,500ms.n.m.
(nivel de Huaylillas), la rumsria asis
te a la constelacifn de gestos ritua-
les gue se inician dpenas hacen el re-
gistro-de llegada. Desde 1982 Huayli-
llas tiene dos capillas, la viegja y la
nueva, ¥y los romeros encabezados por
los alferados, y &2tos por la "yatari?!
las oficiantss dz canto, los sahumado-
res, ingresan a la capilla nueva donde
se encueniradan las Cruces. Rllf se im-
provisa una m'sa, al modoscatdlico, cu
yas oraciones #on dirigidas-por la ofi
¢iante del cartai_miaﬁtrﬂs 22 entona
la cancidn de llegada, una variante de
la de Las Pefida (A tus-pié&s, Sefhor/ can
sada ll=gu§f rarcado de aﬁpinas /¥ de
penas mil/ Sin!/padfe ni madre/ o dfnde
ir& a dar/'a tf como padre/ mis guejas
dard// Del &iele & 13 E€ierra/ baja Us-
ted Sefior/ dando luz al muindo/ y a to-
dos tus hijos) . <Cuando Pa salido el
sol y ha bajddo la intensidad dal frio
(qgue alcanza hasta 15°C bajo cero) las
cruces son "sacadas" y expucstas al
sol en el muro Este de la vieja capi-
lla, de cara a los volcanes Tacora vy
Chupequilla, Cada uno de los ualfera-
dos ha puesto a los pies de las cruces
un atado ("mesa™) con losg elamentos ri
tugles que servirin para que la Yatarl
oficie el p;gﬂ a la pachamama™ y la o
frenda a la "gloria". Con tales ele-"
mentos pleparadas, la Yatari, seguida
por los alferados, se dirigen al Sahu-
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merio, un promontorio cercadc de pie-
dras, distante a 50 mts., donde gueman
incienso pJara la "gloria™ y Copzl para
1. "pachamama". Todo este acto estd
dirigido al achachila San Padro de Ta-
cora y & Marfa Chupeguilla, su esposa.
El ofrendante lo hace de rodillus dan-
do una vualta completa elevando el sa-
huma con ambas manos; despufs, ya d=
pie, debe "challar® el vino o licor .,
echando el contenide de la copa fuera
del sahumerio., . Al.cabo de dos horas ,
la Yatari vuelve a la capilla vieja y
siempre al pie de lis cruces rehacs
las "mesas” de los alferados, mientras
gque estos se disponen.para la "paravi-
1'1-';1“ . o

Para expresar “buena hora , to-
do se ha cumplide® gue entraha la in-
tencifn de felicitar a los alferados
gue han iniciado oficialmentsz la fi=s-
ta 0 para dar satisfuccionss por algu-
na falta cometida, la desatencidn al
ritual, o la poca solidaridad entre o-
llos, los alferados y sus esvosas, i-
dentificados con un "aguayo® de colo-
res atados a la espalda gue contisnen
las "mesas” forman una columna, todos
arrodillados. En ese estado rcciben
el abrazo y las excusas de los ex-alfe
rados y de todos los peregrinos. Aalgu
nos de ellos deben caminar de rodillas
hasta die2 metros con el scmbrero 0
gorro en la mano para susurrarle al of

1 R4
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o "perdfn, hermano, por las faltas
gue he cometido".

Despué€s la merienda, o pacha-
mama, y €l vino. Asf como los alfera
dos han dispuesto un camifn para facT
litar a los peregrinos, tambié&n han
cuidado dz llevar comida fria en o=
llas grand:s con ¢l prop6aito de aten
der a todos los peregrinos. El prin-
cipio de solidaridad imprime cada ac-
to gue se rezliza en funcidn de los
ritos, asf se trate dé compartir la
bebida o durante el transporte. Al
dbandonar Huaylillas; con las cruces
instaladas en el primer camidn, la ca
ravana empieza &l descenss ‘hacia el
. campamento de azufre ¥ Aguas Calien-
tes, Cerro Colorade,; Quilla,Chocopeiia,
Copapuguio, Curvas Yarada y Tambo de
Chachacomani; el lfmite &ntre la paja
Y la yarets de-puna con los primeros
cultivos de¢l valle. Todos los camio-
nes deben llevar las Cruces por turno,
para lo cual hacen un "alto" cada
diez o gquince kilSmetros, cambian de
"cargador", y el camifn de turno pa
sa a encabezar la caravana. es una
especie de altar rodante, pues, duran
te el recorrido, prosiguen sin cesar
los cdnticos y oraciones, 5i algunos .
de los vehfculos sufre una averia '
logs demfs aguardan s gue sea reparado
se d& por descontado el que el ingre-
so triunfal a Tacna lo hagan en con-
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junto.

Para quienes =gperan en Tacna,
familiares de alferados y demis devo-
tos, acaba de llegar el "Sefior de Huay
lillas",. BSu recepci6n oficial la rea-
liza el sacerdote en el templo mis
proximo a la casa de. primer alferado.
Celebra una misa de .ienvenicda antes
que las cruces sean llevadas para su

"velacifbn" donde el .1ferado. Allf
permanecera hasta la= funciones de vis
pera y mientras se proloaguc el subci-
clo antes de ser trausferido al si=
guiente alferado. A modo de ilustrar,
veamos un subeciclo eon un caso.

EP y Sra. son alferados gue tie
nen el tercer turno (1983). Su casa ,
P.Joven San Martin de Porras. Viven
de atender su puesto de comercio en el
Mercadillo Bolognesi., EP es migrante
de Ancomarca, su @sposa deé Puno. Des-
de que fueron ungides como alferadus
el afio anterior han trabajado penﬂundﬁ
Yy ahorrando e invirtiendo en la ficsta
del Senor de; Huayllllas. Colnc es pro-
pietario de un medio camifn, con - el
gue se ayuda en.=] comercio, transpor-
.tanda mercaderfas del Tripartito a Tac
v viceversa, no tuvo necesidad de
,dlquilar un camifn para la "hajada” de
Cruces; llevd el suyo. HMientras las
Cruces estaban en "poder" de los otros
alferados, EP ha estado ultimando los
detalles de la fiesta: arreglo de la
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casa, una de cuyas habitaciones na des
tinado para altar; enrramada en la ace
ra donde estard la mesa y los bancos
de los invitades; iluminacifn el&ctri-
ca de la casa v calle gue cercard an-
tes de la vispera; adguisicidn de can-
tidad suficiente de cerveza, viuos; ma
racuy&, vodra, ademfs de la chicha que
fermenta en botijas de barro. Todo se
encuentra p’esupvtestado, incluso los
tres dias d. comida que servird a invi
tados y pdb. ico en gsensrak, vy los mdsi
cos: dos co. juntos, uno compussto de
zampofias y «-1a de bapds. P paitir
del dia jue@a; ‘en.gus se. ke han ‘trans
forido las ¢ -uces, su caga 8¢ convier
te en un esicnario religiose y pasa al
dominio pdblico.

Sin ambargo, €s a partir del
sdbado de visperas en gue g2 hace noto
ria la funcidn de patrooinador de EP .
Debe llevar las Crutee a la Parrogquia
de San Martin de Porras para la misa
de 6.30 p.m., rodeado por un séqguito .
Preside la procesidn un estandarte ;
con grabado y‘donominacidn de Huaylu-
llas; en el trayecto se turnan los car
gadores que marchan a dos columnas. U=
na banda de mdsicos, "Melodfas folkl6-
ricas de Candarave", cierra el cortejo.
De regreso a casa de EP, las Cruces
son colocadas en la habitacidn gque ha
destinado para altar. Ingresan en or-
den los alferados para saludar a EP en
el mismo altar, después de orar y sahu
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mar a las Cruces; los siguen el resto
del pfdblico. Luego, en la enrramada,
EP y su esposa ocupan la mesa acompa-
fiados por sus padrinos; los bancos
gue rodean la mesa, en forma de cua-
drado, estin destinados para los alfe
rados del afo y afos anteriores. EI
resto del piblico ocupa el espacio a-
bierto de la calle gue ha sido previa
mente encerrada por cercos, de mansra
que, mientras dura la fiesta en caso
de EP, esa parte de la wvia pGblica
sirve como gran patic. Esa noche - EF
y Sra. s6lo invitarin chicha entibia-
da debido al frfo y la garda, coca Y
unas copas de pisco.  Hace un rato la
banda de mdsicos ha dejade de intex
pretar ritmos sacros y ahcra zjecutan
huaynos, marinargs, valses y cumbias.
Cuando EP .y Sra. inician @l primer
baile, los demds alferados y plblico
entienden gue la fiesta ha sido auto
rizada, y el Eatanarlu se transforma
en una pista de baile. Para evitar
los excesos, y porque lo bueno recién
empezard al dfa siguiente, EP tolera-
rd la diversifn s6lo hasta las llp.m.;
s& lo advertido el presidente de la
Hermandad, y ademds pesa en su con-
ciencia estar vigilado por enviados
del Obispo gue ha sanciconado reitera-
das veces el carfcter nada religioso
de las fiestas.

Damingn es el dfa mis impor-
tante para EP. De primera intencifn
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debe cambiar de traje a las cruces. Co
mo este es un trabajo gue exige conocl
miento, pues cualguier error puede
traer infortunio,; a €l y 'su familia |,
acude muy temprano donde la "vestidoral.
cuya especialidad es vestir al Sefior .
La maujer realiza de 'voluntad, sélo
exige movilidad y atencifn.' ARhora las
Cruces lucen el terciopélo gue EP ha
mandado confeccionar en Lima. Esta

vez la misa ser& en el Espfritu Santo
Yy no en San Martin.- Como estd algo
distante y ‘el tiempo es"breve se ve o-
bligado llevar en su-medio camidn. En
el atrio del teémple y en su interior
se hallan concentradas-las demés cru-
ces, lo mismo gue los msices y conjun
tos de baillarines ‘gue han sido contra=-
tados Especialmenta de Puno'o pueblos
de Tacna. EP, alferados y devotos de
Huaylillas ingresan al Templo, algunos
de ellos llevan ceras ornamentales, En
un aparte el rito g¢atflico, EP y Sra.
acceden delante del altar para'colo-
car una banda en el pscho de JM gue se
rd el préximo afio el alferado del ter-
cer turno. Despué&s del 'sacerdote y u-
na muestra del baile ejecutado por dia
blos de otras cruces, las de Huaylillas
abandonan el templo y son llevadas eén
procesifn a casa de EP, A ratos se
mezclan o alternan las zampoiias con
los instrumentos de bronce, mientras u
na larga fila de cargadores se apres-
tan 'a reconstruir el camino bIblico del
Calvaric.
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Otra vez la casa de EP. Tras dos
horas de recorrido, las Cruces en el al-
tar v un numercosco pdblico que cubre el
escenario. Sentados bajo la enrramada ,
EP y Sra. se-disponhen a recibir los ges-
tos de compensacidn. EB el mnmento de
las "eljatas" o "arcos".: El pripero en
entregarles el arco es El padrino; en se
gundo lugar lo hace JM. Les siguen los
demas alferados del afnc y anos ﬂnLLrlD'
res, parientes y amigos, Una hija de EP

va anotando en un ¢uaderno nombres - de
"donantes"” y valor del “"arce”; igualmen-
te el monto de billetes "prendidos" en

la solapa de EP, su esposa y mis tarde

con los "préndidos" al manto del Serior

Un arco es/una especie de dbanico decora
do con elementos de valor: objetos de u-
s0 domé&stice, lozas, billetes de mil >
cinco mil, diez mil soles (algunas vaces
como en Magello suelen prender dblares )
y hasta productos agricolas representati
vos de la regifn. ' Lo menos que puede es
perar EP es gue les donantes lo hagan en
el valor equivalente al gue &€l haya dona
do en ocaciones anteriores. En todo ca-
S0 para.eso estdi el cuaderno, para con-

frontar. Hasta muy entrada la noche el
ingreso de arcos se ven anunciados  por
la banda de m@sicos gue ejecutan una Dia
na. Al recibir un arco EP corresgponde

con una bandaga de copas de diferente ta
manio que contienen coctel, pisco, vino 5

maracuyi, cerveza. En la apertura de la
tarde; poco despuéis de haber realizado

la "chuba® (que consisté en verter chi-
cha a las cuatro esquinas de la mesa) EP
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ha hecho almorzar a los alferados, in
vitados y p@blico, y hace distribuir
continuamente bebidas mientras el es-
cenario se convierte en una pista de
baile masivo. Sin embargo, recién el
lunes serdé la "joroba" cuando EP ha-
ga el convite en forma selectiva a
los grandes donantes de arcos Yy pren-
didos, pero la fiesta alcanza nueva-
mente al pblico. En realidad el com™
pis de la fiesta terminaré ‘para EP al
cnarto dfa, €on la "Cacharpaya” en
que saldrd con parientes y amigos por
calles y plaza de San Martfn para mos
trar al pfiblico las ollas y botijas
vacfas comg una prueba gue la fiesta
ha terminado vy "todo cuanto habia por
consumir ha sido consumide”. La no-
che del jueves EF transferird las Cru
*ces al siguiente alfsrado de turno e
un acto litdrgico celebrado en =l tem
' plo,

8i bien ha terminado el subgi-
clo de EP, su participacifn en los o-
tros subciclos serd obligatorio, de-
volverd la "visita"™ a los otros alfe-
rados de la misma forma como nicieron
cori €1, hasta el momento gque al fina-
lizar el eciclo general los alferados
deben "devolver"” las Cruces a Huayli-
llas. EP volverd a subir con los mis
mos avios de servicio a los peregrinos
y la "mesa" de gratitud que con ayuda
de la Yatiri ofrecerf a la tierra.

Iy | WEamElM A
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16. ALFERAZGO Y ACUMULACION DE CAPITAL

El sistema de cargos de fun -
cidn religiosa y civil ha sido amplia
mente estudiado en las comunidades cam
pesinas tradicionale:z y en aguellas co
munidades afectadas por el proceso de
urbanizacién (ver resefia de D.COW,1973°

131-32) . De tales estudics se des-
prenden cuatro lineas de interprota-
cifn de los sistemas de cargos. Cuan-
do los individuocs de una comunidad ac-
ceden a ser alferados probablemente es
tdn poniendo en juego una dﬂpifdﬂlﬁn
de poder y status, pgr gl cual la auto
ridad religiosa no es mds dgue un pusn-
te a la auteoridad’ civil. ascensc que
supone tambign el trinsito a une clase
social superior. ; Puede sBr as5imismo
gue la comunidad, al eélegir & determi-
nados individuos COmc alfcrahﬂs, ic ha
gan impulsadcs por Gin "mecanismo e n1
velacidn" que impida la aesdigualdad <
condmica entre sus miembroz. Puede
ser también gue la comunidad admita en
los cargos a gquienes ostentan los gig-
nos de rigueza, pero nc con la inten-
cifn de nivelar la desigqualdad, sino
porgue encuentran como hecho legitimo
el que los mis ricos paguen la fiesta.
En comunidades semiurbanizadas Que
han entrado ya en procesc de seculari-
zacidn, el sistema de cargos, erosiona
do en sus bases tradicionales, respon-
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de mas bien a necesidades de ' recrea-
cifén y provecho econfmico y con escasa
referencia a los valores morales y re-
ligiosos.

Cualguiera sea el punto de vis
ta, depende mucho del grado de rela-
cifn gue ura comunidad mantenga con el
mercado; l¢ que no puede estar en duda
€s la impcrtancia econdmica gue tie-
nen 195 sivtemas de cargus. "

Lor cruceros e Huaylillas, he
mos dicho, ng constituyen una comuni-
dad, provienen de una’comunidad, Han
establecide su gemicilio én‘cralguiera
de los 15 pueblos (0veries de Tacna. La
comunidad de ellos estd en reforencia
al lugar de| imigracisn y =l medio gque
los agrupa no 'as &l ciub grovinciano
sino la Hermandad y el ¢ulto a las Cru
ces de Huaylillas. Perdé s 'pesar de ha
ber perdido el cspddic comunal y estar
envueltos por una =conomfa dominada
por la l6gica del valor de cambio, asi
milados dentro de Wna estructura urba-
na, el ciclo de "aymoray quilla®, que
ahora se desenvuelve en un contexto co
mercial, permité reproducir y conden-
sar 2n leos alferazgos 'de Huaylillas
¢l sistema de cargos con caracteristi-
cas combinadas gue hemos mencionado a-
rribd, sobre todo desde gue se han
vuelto exclusivas a Tacna desde 1973.
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Para ser designado alferadq del
Seficr de Huaylillas es precisc quc el
interesado lo solicite exhibiendo algu
nos requisitos minimos (contemplados
en estatutos de la Hermandad) como ser
cat8lico, mayor de edad, casado y te-
ner solvencia econfmica. ©Se da por
descontado €l gue sca devoto de Huayli
llas, pero es mucho mfés abierto ¢on re-
lacifn a su origen, pucde ser migrante
de alguna de las comunidades pastoras
de Palca o no, aungue hasta la fecha
(1983) todes los alferados son migran-
tes de Ancomsarca. ¢ A diferencia de o-
tras cruces gue concurren a Tacna, re-
sulta signiffcative €l Crecimisnto nu-
mérico de alferados de Huaylillas en
10 anos (73~83).. En.&l siguiente cua-
dro vemos ese incremento y el esfuerzo
desplegadc¢ por la Hermandad de  fijar
un tope de seis alferadesg por ano.

ALFERADGS entre 1973-1983

ARO N°de alferados Ccupacibn
- 1973 1 o

1974 2 - ZX
1975 3 LZZ
1976 3 AXX
1977 3 XXX
1978 4 X0X
1a79 5 EXYXX
1980 6 XEXYXX
1981 b XKZRXZ
1982 b KEXXEZX
1983 6

XXEXEX
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X= Comerciante
. - Transportista
Q= Agricultor
¥= Otxos: cbrerc, panificador,

n total 45 alferados, conside
rando sélo elementos masculinos; pero
gue en forma unfnime se designan tam-
bién a la contraparte: femenina en  i-
gualdad de condiciones: las alferadas,
esposas de aquaellos., Al proporcionar
la informaci®n nogéenalab& mi infor-
mante 45 olferados, sing 30, en, vbe-
diencia a una dualidad pananaina de
los sexos. ; Macho/hembra, ¢n este ca-
."so, alferadofalferada. :

La razén gue impulsa a muchos
devotos a Egalizar el alfgxado no pue
de explicarse's6lo en funcifn de 1la
devocifn. La década 73-83 marcada
por una crisis cconfimica generalizada
v una alarmante pérdida del valor ad-
quisitive de la mcneda nacional no
permitirfa la aluvicnal demanda DoOr
convertirse en alferados si es gque no
extrafiara un mec¢anismo de¢ compensa-
cifn y acumulacifn. Quienes asisten
a la fiesta en casa de un alferado ¥y
observan el desfile de arcos durante
‘warias horas no pueden ocultar la fas
cinacifdn porque tcdo esto se trata de
un "negocio". Sin cmbargo, los alfe-
rados 2legardn gue los gastos fueron
superiores a las donaciones. Por «so
resulta diffcil tener acceso a las
cuentas do/ ingréscd) gue-cadl alfera-
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do lleva celosamente en un cuadernc
propio, y mds diffcil adn conseguir la
cuenta de egresous, pues la MWantignen
en reverva definitiva o no la’'llevan
simplemente. Se limitan, por lo comGn
a dar una cifra global aproximada. A
pesar de tal contratiempo podenos axa-
minar un caso, susceptiblc de ser gene
ralizado a los demis alfaradcs con las
comprensibles diferencias especialman-
te numéricas.

T.E.CH.: ALFERADO N®6~1982

===—=_=m..-=r""=‘;ﬁ:-===_n-.=m i 1 _d ]

INGRESOS

Conceptﬁ' 6 w2 el or
Coa & = | =~/'g18,000
Arco A TY1, 242
Manto : “. B7,430%
otros /: -~ 280,833

WODAL . nife U LS00 3 4ADT. 505
Eesmma T T e T T T e eI S e o I

EGRES0S

Concepto Valor
Transporte de Cruces ?
Subciclo de 4 dfas ?
Mdsicos T
sacerdote y otros s

TOTAL

"
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Fuente: Cuadernc de .Cuentas, de T.F.
CH., 1%82. -

Para quienes han asistido  pun-
tualmente a los subciclos resulta f&cil
disolver la interrogante de egreésos apo
yado en parte pur las informaciones da-
das por personas allegadas 2 los alfera
dos. Es el caso de T.¥F.CH. el monto de
egresos no pudo hiber sido superior al
millén Jde soles considerando adomds
que pradomina‘el semntido deé colectividad
gue permite distribuir relativumente
- los gastos entre amigds y paricntes ’
aunque estd demfs decir que’\T.F.CH. se
quejari dz haber invertido sproximada-
mente dos millonds do solas.’ En cambio,
los ingresos -son evidantes yiel alfera-
do cuida de registracrlos winnciosamente
porque serf rovertido <n 1l misma forma
a sus donantes. . LOsS- ingroscs por con-
cepto de COA ge reficren-a los billetes
prendidos en la solaga; ¢l ARCO a los
objetos ornamentados con productos (lo-
za, vajilla, etec.) y dinerc en efectivo;
¢l MANTO al dinerc prendido en al ter-
ciopelo de las Cruces:; y OTRDOS a dona-
ciones en objetos de consumo aislados
{ cerveza, vino, etc.) ¥y dinero. HAun-
gue T.F.CH. devolveri cida CCA y cada
ARCO a sus dconantes en 2l préximo subci
clo, el proximo afic y los anocs siguien=
tes agregardo al valor que ha recibido
los que resultan de la inflacitn y la
devaluacifin, ¢s notoric que al cerrar
su alferazgo guadari un excedente esti-

I TRE ---I-,'!-Lll. 1l Mavor.de San Marc
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mable gue le permita invertir 2n el
comercio. Si comparamcs <on los -otros
alferados, T.F.CH. resulta siendo un
alferadc modesto al lado de ellos. A
los comerciantes mis préspercs se¢ les
mide por la pompa de la fiesta que su~
pone mayor egresc pero también maycres
ingrescs. En realidad los ARCOS son
una forma de inversifn gue acumulados
en el momento del alferazgo permiten
captar un capital destinado a estimu-
lar el comercio.

Entre los cruceros de Huaylillas
el alferazgo no distribuye poder ni sta
tus porque la bagse comunal esti ausente,
en términcs del. espacic celective gue
los contenga, y porgue la autcridad re-
ligicsid selencuentra separadsz de la au-
toridad civil, fenfSmenc que es  propioc
de las sociedades urbanas, El alferaz-
gﬂ comc sistema tampocd es un mecanismo

e nivelacifn; « través de lcos cargos
nu se ponen frenos a las desigualdades
en la distribucifn de excedentes, muy
al contirio, entre los cruceros de Huay
lillas, estd en juegd un mecanismo de
acumulacidn de capital por el cual la
religidén favorece el desarrcllo cumer-
cial. En cambic si es ostensible el"me
canismo de estratificacién" gracias al
cual la realizacidn de los cargos mues-
tran las desigualdades de la rigueza ,
legitiamandc las diferencias. Por otra
parte, y en relacifn al contextc urbani
zado en gue se realizan las fiestas, es
evidente la erosifn de valoregs religio-
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s0s8 y morales al haberse transformado
en escenario de recreacidn, sobre todo,
para un plblico gque. sé ubica al margen
de los cruceros. Laterilmente el siste
ma de cargos ofrece ventajas a un movi-
miento econfGmico aextarne que se adhiers
a las fiestas.

A pesar de la pérdida de patro-
nes tradicionales, comdn a las comunida
des de Candarave. Camilaca, Tarata o al
mismo Ancomarca, donde el sistemc de
cargos distribuye poder y ®e comporta
como mecanismo dé hivelacidn v relativa
mente de estrutificzeibn, el alfezasgo
entre los crficeros de Husyvlillas repro-
duce las bases sociales y culturzles
campesinas w @n-logue se . re-
fiere a la'organizutidn de-la fissta ,
distribucidn-y transmisidn-de cargos vy
hasta los mecanismos de compensacifn e-
confmica. NoO pusde negicséle la distin
ta orientacién ecanbmic: gie le ha im-
primide a l@s cargosaidebido’ 2 su inser-
cifn en la zonh urbanizada y a la co-
rriente de secularizaciOn gque la afecta,

i bien el alferazgo constituye
todo un sistema econdmico-idecldgico ,
la Hermandad se identifica como su base
institucional. Es una instanciz regula
dora y fiscalizadora del culto y los as
pectos festivos, Pero se comporta tam-
bién comc una empresa capitalista inci-
piente (Celestino, 1982: 151), pcrgue
se aplica un criteric seleactive para o-

oy - 1 RA . R e
It lad Macional Mavor de San - Mari
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torgar el cargo de alferado con el
cual entrega a uno de sus miembreos una
@tapa de acumulacifn de capital. Aun-
gue la Hermandad de Huaylillas es una
institucibn nueva, su fundacifn data

de 1979 y sus estatutos afin no han si-
do sancionados en asamblea, ya se per-
filan sus caracterfsticas de empresa

religiosa y econfmica ¥, amplia, al
mismo tiempo, la cobertura 'de. reproduc
cifn de los aspectos ardinos de comuni
dad. g

- )



V. FIESTAS E
I08 SIHBOLICOS

Lo gue ha dado sustento al mundo
andino, en su modo de organizar el
trabajo, de distribuir la produccidn,
de encarar el poder, de acceder a 1lo
trascendente, esta hasadc en una for-
ma de cooperacifn: el intercambio re-
ciproco. Este principio Organizador
de la coexistencia en sociedad tal
vez encuentre su mejor ‘estimulante en
el hecho de reconocerse eéntrz los
miembros de la conunidad ‘como miem-
bros de familia. No se estd cbligado
al otro porgue sea projimé o semejan-
te; sino porque €g "hermano"”, "ahija-
do" o alguna denominacibn /gue lo in-
terpele en la extensa rod de parentes
.¢co. De ahf lo zeciprocc, ¥a que &8s 1
na entidad ideoldgiea, revestid. por
el trabajo, los bienss o servicios no
seca mas gue la extensidn de una pecu-
.liar manera de entender al hombre de
la comunidad.

El intercambio en sus distintas
modalidades econdmicas y sociales (Al
berti/Mayer, 1974), cumple también u-
na revitalizadora funcidén normativa
en la religifn popular de pronunciada

veomunidad toma distancia de sus
patrones nrgdiqipq?}es i

1 ¥ ATT
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extraccidn campesina., & medida gue u
na comunidad toma distancia de sus pa
trones tradicionales, de organizacién,
su economia y religif€n, antes confor-
mando -una unidad difif:il de separar ,
tienden zhore a definir una relativa
antonomfa. Son las consecuercias ins
vitables de su inserc/fn en el uap*Ln
lismo, ' Pero mis qua .na inserciln pa
siva, se trata de un crdnsito marcado
por signos de regresl! n, resistencia
y hagta dé subversidn limitada (GA&r
cia, 0.¢.y-142) 7gue mpyimen a lag
expresiones populares de una fuerza

creadcra capaz de sobrevivir y coexis
tir con agusllas maniiestaciones urba
nas. Cuando .asistimo: a1 escenario
donde cnsayan o actdan los morenos J
donde gueman ingienso los cruceros .
nos sobrecoge.la amalgama de signifi-
‘cados que son reproducidos subrepti-
cia o abiertamente en cada gesto, qu
mento o, actd, ¥ gue guardan corres-
pondencia con principios transhistdri
cos del mundo andino.

17. ¢FIESTA O ESPECTACULO?

Anteg gue nada depende de cfwo-
se da el escenario a la comunidad ;
. puesto que no es lo mismo una fiesta
"abierta a todos", sin distincibn de
clases; gue otra encerrada por crite-
rios eelectiveos, La forma de esta a-
pertura ya es de por sf significativa




P

para persuadirnos si de lo que se tra
ta es de una fiesta‘campesina o estd
marcada’por los signos de una fiesta
urbara; por consiguiente, no interesa
tanto la ubicacidn topogrdfica del es
cenario, sino su grade deée relacidn
con las fuerzas urbanas gque, en alti-
ma instancia, remiten al mercade. De
ese modo puede tratarse de una fiesta
mis rural o mie urbana aungue su vin-
culacifn con la topologfa parezca con
tradictoria.  Giménez (1978: 164-65 )
ha confeccionado un cuadro comparati-
vo de ambas fiestas gue. nbds permiten
discernir varios'criterios en rela-
cifn a los merenos y los €ruceros,

P

NOTA.- Ver cuadro en la pdgina
siguiente.



= 133 =

‘.'I==--:==="=====n-,m=l:.._,.__

=t o

Fiests campesina traficiocnal

Ruptura del-tiempo noxiialy

4

b. CarfScter cclectiva ‘del fﬂnﬂm'

mena festivo,
de ninguna clasé, comd eXxpre-.
8idn de una conunidaé loeal .

. Carfcter comprensivg 'y globl

por el que la fiestu abarca
los elementos mifs heterogé-
neog y diversos sin disgrega-~
cifn ni "especializaciBn”.
(juegos, ritos, mfisica, etc.
dentro de una mismh celebri~ '
cifn global) . 'n" {ad Mational

sin eXelnsiopes

an

B

| Mayde de :

“iiesta urbana

e U P e e P

Integrucibn de la .fies
ta <« la vida cotidiansg

~Como- apéndice, una com
 plenentacidn ¢

¢ compen-—
sacifn., :
Curfcter fuertemente
privatizade, exclusivo
¥ ﬂalectivc de la fies
t-il

. 2u extensa diferencia-

cibén fragmertacién vy
"sspecializacifn® (se
disocian los elementos

gus en la fiesta popu- *

lar coexistIun dentro
da A& unidad de una
miﬁ“” ‘eelebracifn glo-
HEL}
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d. Consecucnte nscasidud de <eg
plegurse en grandes &spugios
ablertos y ol dire 1iore. (la
plaza, el atrio de la iglesis)

2. Carfcter fuertemente institu-—
clonalizado, rituslizado ¥ 8

~grado (ls - -fiasta tradiciﬁnul s
es indisocigble da lu . reli=-
gibn)

f. Impregnacién de 1o tigsta pﬂr

la 186gica del valor di 'uso: fdes

donde: fiesta-particinucifn
: y no fisstu-especticulo).
g. Fuerte dependencisdel’ calen=
dario ugricola en a2l -murco de:
unha agricultura de temporial.

_m“gmmnwﬂ=====m=ummﬂ::::w:

d.

Consacuzsnte necesidad
de dessrrollirse en
espacios fntinos y.ca
crudos.

LaicizaciOn ¥y secula-

#.rizacibn de lu filssta;

maycr espontangidad y
manor dapendencis de
un calendarie gstereg
tipado. .

Penstracién da la 16~
'icu del valor de cam
gio: fiestu-especticu
lo, concabida en fup-
cifn Jel-consumo, ¥
no fiesta-participa~
cidn.

[

u e T #
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El atrio de la iglesia, la mu-
danza 0 la casa del alferado son espa
cios pdblicos donde los elemantos con
currentes de la celebracifn admiten
cierto grado de especializacifn (dan-
Zas-ritos-misica). Los morenocs cnn:—
tituyen un cuerpo de dunza cuya “espe
cialidad” la cultivan durante seis 0O
siete meses de entrenamiento antes de
actuar en el Santuario; muchas veces,
como ocurrfa hace wveinte anos, poniuan
en escena un: motive de-la dactividad a
gricola relaciondda 2on los vihedos
(Pisa Pisa); 'y cuidan innovar, dentro
de la monotonfa, algunos elementos de
su coreograffa, sobre todo cuando Su
intervencibn estd orientada a las mu-
danzas. Pardlelamente log misicos
que no sigmpre conformun un cuerpo in
desligable; asisten de modo indepen-
diegte al escenario de . lds celebracio
nes, Similar aspecto presenta la ca-
sa del alferado donde bailarines y nd
sicos gue son convocados, Yy 4§ue supo-
nen un rubro especial en lcs egrezos.,
invierten una buena cantidad de tiem-~
po en su preparacifn. Estd visto que
en unos y otros (msicos y danzantes
no morenos) la devocitn ha sido susti
tuida por la compensaci®n pecuniaria.
Excepcionalmente, y de forma indivi-
dual, se dan casos de participacién
de voluntad propia cbedeciendo mas
bien o una "manda®, o promesa cultu-
ral. '

] e ] : .
Iy '!—I-\.il'.li-l, (0 [ L ELAT
i
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Estéd fuera de duda el "carac
ter colectivo del fenfmeno festivo”
lo mismo gue su institucionalidad vy
su dependencia del calendario religio
S0. Para los morencs primer domingo
de octubre (Festividad de la Virgen
del Rosario) y 8 de diciembre (“fies~-
ta chica"): para los cruceros, mayo .
Desde gue el comercio ha definido 1la
economfa de los Cruceros de Huayli-
:llas toda' la vinculacidn ‘con - la a-
gricultura ha desaperecido, a diferan
cia de otras crucés, como en Tarata o
Palca, que mantienen de algdn modo su
expresidn agrfeola. Como es evidente,
el comercie sustituye &4 1la agricultu-
ra, en tanto gue actividad econfmica,
pero no en la identificacidn de un ca
lendario ritual: el comercioc es un mo
vimiento continuc mientras .gue la a-
gricultura precisa de ciclds. More-
nos y Cruceros sSlo pueden reconocer
su dependencia respecto del calendario
religioso . <COmo entender estg -de-
. pendencia? :Continuidad o ruptura
del tiempo normal?. ;

La suspensidn de toda activi
dad que no esté relacionado con la
fiesta, tratindose especialmente de a
llas de tipc econdmico, y la consi-
guiente concentracidn numérlca de 1la
comunidad en el escenario donde evolu
ciona la fanfarria, ha,sido interpre=
tado como ruptura del tiempo nurmal

LIt lad Mari al Mavor de 1 M ar
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(Elfade) , pues de acuerdo a este pun-
to de vista los campesinos distinguen
el gran tiempo (la del patrén del pue
blo), dfa o dos dfas en que no se de=-
be trabejar, de aquel otro tiempd nor
mal en el gue transcurre su existen-

‘ela marcado por Jlas tareas econdmicas.
En otras palabras, significa el pasa-
je de lo profanc & lo sagrado, la re-
captura necesaria del tiempoc original,
posibilitada s6lo por el abandono de
lo cotidiano. . Percik:do de modo con-
trario, como' le hace Garcia Canclini

(ibid: 61), la fiesta en vez de inte=-
rrumpir la" vida cotidiafte la continfia
y completa’de otra.manera; muestra

muchas veces valiéndose de simbolos ,

la estruetura social, sus excesocs o

deficiengias,  Para conjurar una cala
midad, eniel ritual llamadd Itu, lo¥

‘indios se vefun forzados a privarse
precisamente de todo lo cotidianc (no
aji, no chichd;no-mujer), para, al
final ‘de varios dfas de privacibn, de
sembocar en &l desenfreno. Pues bien
extender el concepto de privacifin al
de la fiesta religicsa para terminar
afirmando uni ruptura con lo cotidia-
no, no es mas ,que una verdad a medias.
Igual fisura presenta el otro concep=
to de teatralizacidn al encontrar con
tinuidad de lo cotidiano en el tiempo
festivo, sin mas argumentos que las
de"otra mansra de ser". ¢Por gué no
pensar en una sintesis de ambas con-
cepciones?, No por el pruritc de to-

LITREN lad Madi Al MavordeSan Mar
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mar un partidc ecléctico. Si se guie
re, el tiempo festive exige elementos
un tanto exclusivos, gastos que no
sean los habituales, pero no porgue
no ‘deban ser habituales, sino porgué,
siéndolo, perderfa su valor ritual

De modo pdrecidd, proveido con los e-
lzmentos de usc festive, no ordinario,

~da comunidad al sntrar en contacto

con lo trascendente pone en escena
teatraliza, reproduce, sus dese€os,
problemas,; axpiraciones, és decir
transmite a2l acontecimiento festivo
la estructurs cotidiana,  Tiene, por
eso, tal valor documental que permite
leer lo gue' la riestd,dice. . Como ocu
rre entre los Cruceros de Huaylillas,
-1a wvida transcurre casi en forma ex-
clusiva en funciln del ciclo festivo,
con suspensifn de la actividad comer-
cial, al menos para guienes. poseen
cargo de alferadna, en. cuyo conjunto
reside la institucddn, la comunidad .
La obligacifn moral de participar en
todos los subciclos de la celebracidn
global hace que algunos dias o del
mes completo " se den” vacaciones
Fiestas de dfas sucesives, gue trans-
curren entre el lucero matinal y el
lucero vespertino. Ocurre en Livil-
car con los morenogs: tres dfas cuando
mis. Y con suspensifn de toda activi
dad gue no sea la litfirgica. En am-
bos casos se existe para la religifn.
Aungue claro, los cruceros han agrega
do al oficin religia;o, ntra motiva- -

IT 1 a5t M aT
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cifdn social: la diversifn gue, al de-
cir de mis inforwantes, no e€s ajena
al tiempo religicso. En ese sentido,
los morenos han logrado reducir al
mdximo todo, lo gue sea «jeno a la re-
ligidn. A pesar de esto, log morenos
sé leocalizan en el centro de una fies
ta-especticulc, los cruceros estin
mis prf&ximos de una fiesta puxticipa-
cifn. Ambos estén rodeados e inmer-
808 en un contexto dominado por la 16
gica del valor de cambio; con capaci—
dad de convertir al consumc atin lc=
espacios religicsosy pero si los cru-
ceros han légrado manteherse con es-
fuerzo, y nadie podrfe pronosticar
por cuanto tiempo,; muchc mis cerca de
una fiesta-participacidn gue del es-
pecticulo e debe & la presencia d=l
sistema de cargos andino urbanizado:
los alferaxgos, vy particularments a
su capacidad de reproduccifn en el
tiempn Yy a'ina red de relsciones crea
das en torno & ellos. Lo gue no ha a
currido, por ejemplo, con los capora-
les de los morenos gue se caﬂidron su
roder a la Sociedad.

18, CAPORALES ¥ ALFERADOS.
VIEJAS ¥ NUEVAS FUWCLONES,

Pese a los efectos trunsfori-
ros por la secularizaciln, podemos Ze
cir gue loz moOrends y crucercs mantie
nen un “caricter 1nﬁtituﬂiﬂﬂ&llzddﬂ -

Tt {= B ii
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ritualizado y sagrado®,; cuyos soportes
aespecificos, al margen de la Hermandad
0 Sociedzad,; comfin a ambos, est&n dados
por los Caporales y alferados, respec-
tivamente. El caporal como jefe con-
ductor del grupo de danza ritual, el .
alferado como patrocinador del rito
festivo. Al interior del yrupo ¥ el
culto .cada uno cumple funcicnes espe-
ciales y deterninantes, anvualtos  en
una red de relaciones gue haklan por
sl mismos dessus elementos organizati-
vos andinos. Con la comsiguiente sal
vedad. Mientris los alferados inte-
gran adn parte de una roalidad, los cu
porales pervivan en una diﬁﬁnaiﬁn co-
reogrifica, & una distancia ya défini-~
tiva de la astructura gocial que le
di6é origen. — Perg es en la danza, -k
través del cual un grapo sgcizal salfa
al encuentro -con lo trasceéndente, don-
de encontramos una sucsrte de teatrc
histdrico: pone em escena las aspira-
ciones o la composiciln de una reali-
dad gue no s inmcdiata, pero gue =1
pertenece a otra €poca. De allfl . gue
la danza sea mas bien un documento his
térico y el caporal un personaje  queé
encarna a un sujeto también histbrico,
Como resultado, 2l caporal cumple dos
funciones generales: en la coreografia
como jefe de danza, en la &éscena como
simbolo de una otra &poca, al gue Te-
produce.

Los anteuedentes hiatﬁrieaa del

T { 1 i I
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caporal de baile se hallan, en primer
lugar en los caciques indios, gober-
nantes de las parcialidudes Hanan y U
rin sayas (en guechua) o Alasaa y Haa
saa (en aymara), comdn en todas las
poblaciones asentadas en sierra y va-
‘1les de costa. Cabezas de parciali-
dad, los cacigques ejercian el sobier-
no lecal con ayuda de scgundones. De
acusrdo a jerargquia estos eran; yuna-
pagues (inmediatos al cucigue), hila=
catas ¥y mandonc¢illos (Rostorowsky,
1933: 11?), cada unog de los cuales te
nfia poder sobre un deét rminado pafcen
taje de larpoblaciln. - Heta bipuarticl
pacidn social de los cacicazgos cons-
tituys ld base organizativa de las
danzas indias: el grupo gompuesto de
dos columnas (sayag), a cuya cabaza
gse halla &l cacigus © curuca (caporal
en el bailg) ; secundado en cada colum
na por gufas y trasguiaa yanupaqLea
e hilacatas) (Kessel, 1982: 285). De
bemos a Kesssl un acucioso qnilisis )
agtructuralista de la conformacifn de -
los bailes morenos dei Worte  Grande
chileno, de ld racionalidad cacical
fque gobierna*el desplazamiento de los
- bailaripes durante la danza, de su
vinculacifn con otras instancias andi
nas gue superviven en la coreograifa
y cuatriparticifn social, equilibrio
¥ perchcidn del espacio, etc,

' Habria que cun51darar qua el
términc “"caporal®™ es tambi&€n un engen

'
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dro de la hacienda colonial y la ha-
cienda capitalista, y fuertemente re
forzado por estas. El reclutamiento
de fuerza de trabajo y la organiza-
cifn y conduccifn del mismo corrie-
ron a cargo de un responsable jefe ,
caporal, capataz, desde esa unidad e
conSmica do le colonia llemada enco-
mianda hasta )as haciendas del 3.XX.
Comeo en los virnedos del sur del Perd
(incluido Arica antes de la Guerra
del Pacifico), esa modalidad de tra-
bajo se basaba en yrupos e negros ,
mestizos e indics, bajo la conduccidn
del caporal.. Logs morenos del sur.
son el resultado directo de los v*ns
des. Perc'al ladc de¥ cdporal, man—
daméis ‘en el trabajo agricola, coexis
tid la institucidn cacical-por lo me
nos hasta 1824 en el gue fus anuladﬂ
por Bolfvar,' - :

Hoy, desaparecidos 1los caclcaz
gus ¥ las haciendds, el "caporal" re
congtruye en €l baile ritual la crga
nizacibn cacical y la modalidad del
trabajo en las haciendas. Al inta-
rior de los mismos grupos de baile
€l caporal ha-svolucionado tambfen
en sus funciocnes y responsabilidades
dé manera gue podemos distinguir al
caporal del antiguo tipo del nuevo
(Kessel, s/f: I: 13-14). La autori-
dad paternalista caracterizaba al ca
poral de antiguo ‘tipo; en €l se da-
ban simultineamente el poder perso~

1 = 3 1 K4 [y |
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nal y la representacidn de un clan ta
miliar. En el grupo de estructura es
casamente diferenciada, el caporal
cumplfa las funciones financieras, ju
ridicas, ademds de conducir personal-
mente 4 los bailarines y &l culto
Aunque la presifn social y las costum
bres tradicionales rejulaban el com=-—
portamiento del grupc, el caporzl te-
nfa atribuciones de rancionar directa
mente las infraccionss cometidas por
gus integrantes. ‘Lo 2fs saltante '
sin embargo,-2ra el centido vitallcio
del gue goZaba el cayordl, y a través
de €1 el clan familier; la transmi-
sién de cargo de capcral estaba marca
do per la .nerencia, &l modo de la su~
cesifn de los cacicazgos heraditarios
del sur antes y después de la liesga-
da de los eurcpeos, En /cambio, el ca
poral de nusvo tipo tiene una autori-
dad limitada al gulto, s& mueve en re
lacifn a un grupo de estructura inter-
na més diferenciada v sus funciones
¢stfin reguladas por estatutos vy regla
~mentos de la Sociedad o Compainfa. Se
gfin esto, los aspectos econfmicos, an
tes exclusividad del caporal, pasan a
la directiva de la Sociedad. Desapa-
rece todo sentido vitalicic en la per
‘manencia del caporal en la conduccién
‘de los bailarines y la transmizidn de
" mando ya no se realiza por via d¢ he-
rencia; y aunque una companifa 'fue fun
dada por iniciativa de una persona ‘©
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familia, al conformarse la junta direc
tiva deben admitir a otros socios, De
este modo, la autoridad del caporal se
restringe al interior del rito, y estd
investido ccn un distintivo, que es ge
neralmente una "vara" de madera, a 13
manera de los "varayoc" campesinos y
con &l orierta ld danza respetando un
esquema de d .splazamiento de arriba/a-~
bajo (de lor gufas a los "mandoncillos
"), de izguiirda a derecha, en zigzag,
entre un banlo (saya) a otro, a modo
de equilibrar l&a relacidn de las dos
columnas. £l margen del ritual empie-
za la vida civil, al grupa y su capo-
ral se disuelven en €l conjunto da 1la
Sociedad.

En un medic en que -86loc el co-
lor del rostro y la fiesta remiten a
lo andino parece contraproducente y ex
trafic que algunos servicios, comida v,
vino, circulen gratuitamentes y en.can-
tidad apreciable.” Lo que &s corriente
en comunidadaes tradicionales, aparece
extrano y hasta curiosc en la ciudad ,
traténdose sobre todo de eventos abisr
tos al pdblicoc. Sin embargo, detris
de esa rareza protagonizada por migran
tes s: estid reproduciendo cspontinea~
mente ¢ a ultranza las bases sociales-
culturales de la comunidad tradicional.
Sabemos que el alferado es el sostén
de esa fiesta, en su condicifn de pa-
trocinadox. Y tambifn qué no serfa po
sible dicho cargo si no estuviera de
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por medio el principio de intercamkio
precedido por el colectivismo gque ,
como hemos resefiado en otra parte en
su .aspecto econfmico, repercute hasta
la acumulacifn. Pues bien, es el
principio de intercambio, con sus di-
ferentes modalidades, la que condigip
na una red de ralaciones, “téhiendo
por centro al alferadc, y que permite
la fiesta y su reiteracidn ciclica.

El intercambioc en forma de
servicios o bienes varfc de acuerdo
al tipo de relacifn establecida entre
el alferadﬂ y ‘alferados, entre ilfera
do y padrinos; y entre «lferado y de=
votos. Por lo general el primer tipo
de relucifn remite al intercambio re-
ciproco regulado por la simetrfa, por
el gue un servicio o bien recibido es
devualto en'su mismo valor. En cam-
bic la relacifn alferaddé/padrinos rae-
viste un intercambio reciproco por lo
comfin desigual. El nombramiento de
padrinos persigue la ayuda efectiva
én los egre&sos y servicios, La retri
bucifn por parte del alferado es casi
siempre simb&lico, basts el reconoci~-
"miento colectivo extendido al padrinu
como persona poseadora de "don" v Bu
solvencia econfmica y moral para ga-
rantizar la fiesta. Resulta igualmen
te desigual la relacién alferado/devo
tos. Los servicios y distribuci6n ds
de bienes en comidas y bebidas gue
realiza el alferado tian&n @scaso re-
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torno que ‘no compensan los gastqs, €8s
to es considerado en conjunto, pero.
tambifn, v en forma aislada e indivi-
dual, los devotos contribuyen al alfe
rado con un valor gue sobrepasa los
servicios que recibe. Esto ocurre es
pecialmente entre devotos gue, por ra
zones de parentesco o amistad, se ven
moralmente obligados a "ayudar®. En
ningtin caso el alferado se encuentra
soclo v los gastos se distribuyen en u
na bise colesetiva amplia.

Iparte del aliciente egconfmico
que impulsa o 'agarrar” el'alferado ,
otro mecanismo permite la reiteracién
cfclica: la trunsmisidn del alferazgo.
La rencvacidn de lo viejo por lo nue-
vo en un centro religiose ¥y cristianc:
la iglesia. . En al momento, no caduca,
cuando ya todg ha termirsdo, sino .en
el mcmentc culminanta, cuando la cele
bracitn del alferakgo se encuentra en
su punto central, el alferadc pasante
entrega en acto pdblico al nuevo alfe
rado €l signo distintive (una bandd
de tafetfn) gue lo unge en el cargo.
Un técito Juramento gue es celebrado
con @l abrazo. Pero la transmisidn
no termina allf. Proseguird durante
el dfa y los dfas subsiguientes hasta
gue finalice el subeciclo, y €l nuevo
alferado se verd obligado a permane-
cer junto al pasante en cada unc de
loa actos celebratorios ratificando
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su situacién de nuevo como “aprendiz”,
de "afianzamiento”, en las tareas ¥
funciones que protazonizarf en el afio
siguiente. La coexistencia de ambos
alferados, nueve y pasante, se prolon-
garf hasta otro momento ritual, csta
vez de tipo andino, cuando “"devuslvan’
las Cruces 2 Huaylillas y cofrenden el
*holocausto” de inciensoc y copal, en
el sahumerio, a-los volcanes Tacore vy
Chupequilla: el pasante agradescor$ por
el resultado de su cAargo misntras . ¢l
nuavo alferado 1o hexi en damenda de
"ayudd”. Con @ste rito el alferado
pasante deyiene &n "cagapte’ y el mun-
vo deja de sarlo par= adguirir la eate
goria oficinl de alferado, Fsta trans-
nisién que ha ocurrido en relacidén so-
lo »'uno da los subciclos 'se reiterars
en los demfs subcicles, que, 2 partir
de 1980, hacen seis.

Tanto =2lferadcs como. caporales o-
rientan sas funciones hacia =1 interior
del rito y la fieste y se constituven
en elementos de cohlgsién del grupo v
la comunidad. Fuera del grupo y la co
munidad han sido reemplazados por 1a
Hermandad © la Sociedad, institucicnes
que hean tomado a su cargo las relacio-
nes eon la socledad civil. Pero también
se dirigen al interior de la fiesta con
criterios ncrmativos con los gue persi-
guen depurar de sus componentes “ajencs
a la religifn y las buenas costumbres”.
La 8ociedad ha terminadc por envolver a
los caporales, limité&ndelo & 1la corec -

' ' 1 1 kA kg .
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grafia: igual tendencia se puecde cb-
servar en la Hermandad ¢de Wusylillas
que en el futurc pueds gustitvir =1
alferado al »propiarse de 1la 1rqani
zacifn del oultn y la fiesta

19, ELJATAS: MODELOS DE INTERCAMBIO
SIMPTRICO (T)

Fn :Juyfmm:‘q g amplea  la palabra

ellate corrientemante "prra davel
ver® In que #e ha raciMide on ceoa-

sifin antericy.| L& axpreaifn dosions
una nblicaci’n, =ancisnidapor 1=
costumbre, /en 13 cual <13 fermands as
vermisible ep ocago dé elvidn a incum
plimiente, | Oontievc adimds!otr~s
sentidos: frfistamn, lounldad, ipver-
sifn. 'Donde- rias .ol grinﬂipin de g
munidad, la wecivrcgifad &5 su norrma,
Lag tareas 'y servining son rhlicscitn
de todong y pir turwa. Entro dnr y ro-
cibhir la ermunidad Ha ¢rnsslidede su
nergcnalidad eolectiva. %a 4% prraus
se tiene la sequridad de racibir, ¥
en igualeg circunstancins e isual va
lor. Fs uns forma de rrecionalizar las
relaciones sociales y de sabar proyec

tar la comunidad =1 futuro '

¥M8s que ur enunciado abstrac-
to la sclidaridad, la amistad, el sen
timionto corunitaric son formas con-
cratas, Fs precisc exhibirle » tra-
vés de aleoo porque la snlidaridad

I 1B - 1A AT B =t
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consiste "en esto” ¢ Yen «gu2llo®. En
aylara esa forma concreta, es. consis-
tencid, astid dada por la . feljata”.

Segn el productoc gue se “donu”
1u eljata tiene aivers.as formas. Pus-
de ser en especies,'en aXco, C cuundo
no se aispone de r@cursos en el nomen-
to &l cargo de nacer efective en zl fu
tu:n tinmed14tn} afguiere la forma de

prowess” gue, debido & 'la presifn so
clal y dcber prometido . en wcto plhlice
tiene tantovdor. como los canls .
Lntre los Cruceros we ﬂuuy:i;l_s, 2EPE

' cislments,fcuva ctonbnfls &zt deterui-
nafu por 4l maycadd,. ¥ todus las conu~
nidates afectudas DOr"el wvilor Ge can
wios la ﬁljatu.tiﬂuﬂ e cuarta forms:
el Ginero, gud. va uespladZiléo paulati-
nanente « lis otrus formed. En las <0
munidades wltas de-daena). e} intercam=
Dio de especiés @st§ relacionado a la
scononl. sgrfoolal Py o gunddera; ¥ s
aonsCcidn puede variar desde un cuarti-
1llo de welz © papas hastu un CaXneroc o
llam.. Ll arco; que antes ss confecciQ
ilwbu sblec con Hruuucto;, shors incluya
ulnero, en cuyo monto, «std fij.do casi
todo su valor., Intre los cruceros  de
muaylillas, la eljata =n @epecies s ro
duce por lo comfn a Una caja de Cerveza
o botijas de vino y cuando se truta da
«ICcos; los decorados s¢ hacen con obje
tos de loza, cubiartes, etc., (produc-
tos comsrciulizados en los marcadillos)

LI e |=|L';|H|p-:ﬂﬁ L M A



dinero.

Hemos dicho que los alferados
llevan 2l registro de luas eljatas en
un cuaderno. La misma opzracidn h.cen

los donantes Para tener presente 1l
cantidad donadu. ER ambos cue0s sl Ob
jetivo esti referideo 21 futuro. 3

rréximo domingo, el afic venidero o er
los afios subsiguientes, la eljata gebs
ser davueslta en su valor indcitl. «gre
gando loes afoctes. gua ga.dasprenden de
le inflacibn v dc¥dévalugcidn,  Recep-
tor y donante 8¢ vuglven a.encontrar , -
pero esta vaz-¢n condicidn. invertid.
La gimstriz es un primeipio:ragulador -
de las relapiones’de’ intercambio « tia
vee de las gljatas. S50 posusidn por

purte del réceptor ss-eonsiderada owmo
temporul, miantrss dlague ¥l instants

da l. devoluelSn, per 16 gus a la'=l-
jata sé le conoce-tambifn gon el tIrmi
no castallanizade:™a turnd. i

Lol
T

¢En gul consiste &l valor =3
ceial de la eljstu? éConstituye aflo
un ‘racurso da la participacifn sclidu-
ria?. - Su condicidn d= objeto =n la
intaruceitn social, en el intsrcaibio,
reamite 4 una unidad fundamentada por
2l santido de ceomunidad gqus se wntepo-
ne al sentido de privacidad. En len-
gua 4ymara no existe el “yo", sblo
axiste al "nosotr-a" (Hartman, 1982

0 . : ; <
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comunic.cifn personal). Esta peculi.r
concepcifn del hombre, por =1 cual di-
suclve wl individuo en la colectivid.d,
constituye 1 principio primario de la
vida en sociedad y reiuerz. sus vincu-
los de unlcad, <n sl truﬂujﬂ, en &l ag
Ces0 4 los recurses del medic; cn lus
L:lEDI-CiQH:a religiosas y festivas, ¥
la 8ljata @3 8610 Uno de esos vinculos
de exprd asifn. Perc el des.rrollo su-
Preurbuno del mercuado, que emainhs por
anvolver oolag comunicdudes &0 uns <co-
nonii de oferty y. demand., estiinla =1
s=hitidc de ld privacidas y se extisnde
UWha AUeVa Oorizntacifin -Yo: vinculec:s
Ce origen couunit.urie, bas comunidaaes
Culpasings &rdsitnudss gn'sus Lases
por’ 2l mgre.dd Fainoeo el conscolid.dc
w 83U existenciu 1lu 16gice/del vulor de
Cwnbic, 2ar 16 gus trunsgurren sn  una
etupa de transicifn., . Sn este trinsitc
de ValOrds de milZclss -y confusiones
10s wvianculos combnitarios; como la =l
Jata s0n revaloredos no &n funcibn do
88U origen cumunal, 3ino en funcidn al
sentido privatista, oonde ger alfara
o €r. condicerado cowmo un sacrificio,
2n el contexto urbuno de Euaylill.s es
tenido por negocio. El intercambio
E.‘I.I-tf-.trlv{‘ru e258Td esarticdlade cdel tr_..u
Jo ¥ s gue distribuir el gusto ;:rml
te li wocunmlacifin de capital.
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{I) Semejantes al ayri cuscuefio, y il .
waje-waje de Tangor, Hufnuco, =8
tudiado por Mayer (1974).

kA .
Iniversidad MNacional Mavor de San Marc



VI. COSLOVISION gmng

Toda expresidn, peoto 0 ace--
¢idn realigada por hombres, en ¢l con-
texto de su comunidad tradieional ocoa
bitando cenlros urbanog, durante el -
corporiaieato religiosoy Jy aln en la
vida cobidiansy’ ﬂﬂ.ﬁmm in significa-
do pustentadc por tna énanwimﬁn. L
do enanto hﬁﬂe en el Fitoestd delor-
ninado por fur painbn de #ﬂaﬁ:’n__emm
2ental , 1&.3;:16{&1!: e ﬂaﬂtlﬂﬁe el
senitido ﬂe la -xin;ﬁmiﬂ. ;

ii'a.ﬁ:*kuf* e t‘lﬂ ;ﬁnﬂu eI RCETOs,

el santtarie e Iivilear, esconario e
ligioso de los ._wrﬂnmat», ¢cono Jacora,
escenario §e los Erucerog 'de taylillas,
ge encueniran, in‘hagraﬂnﬁ-ﬁ una iamg
*-e,:ién dezmaymra, pese a 1as hacio

nali r_arles, Doa intecracifn gue provie
ne desde tiempos prah:.apénicuﬂ luﬁ.ucfm
tuvicran una nismg base social org
zativa ¥ una sola cosuowvisidn. ..hin
en la actualidad es posible observar g,
pa identidad en su religién y. cuando
s¢ TocorTe sus pueblos y esiaicias dig
Pérpos en scus valles ¥y zonae elevadas
de puna, Lo aiemo podenos decir del
Proceso de gincretismoe entre 1o andino

LIniversidad Macional |'-'|-|'-.- oG8 ':; AN |='1,||'-_‘;'-*
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¥ lo eristiano catdélico que confisuran
una lonogeneidad religiosas

20, LA VIRCDN, LA CRUZ, LA TISWL

: Que los indioe adnitieron
la inazen (estempa o fcono) de la Vir-
gen al cual le dieron significacdo los
de sus propiag creonciasy es un Jenfme
no eo a uodas las. tierras y pucblos
sometidos poP.)os @uropens, scgln los
estudios hitfsiced y efitcopolbslicos e
chos en las Antillas, eeniro ). cubcon
tinente de fneérica, La barrera lile
gufstica rechagsd el Crtdo, pero la mis
tica de sug cosiumbres asiuild el sin
bolo, "Allrpeibir ‘los indffenas la ég
tampa de loy Vingen; eh afiioe canos 1o
hacen sin ecbiopervel idiona del donan
te y ein enucnder, desde-iueco, la com
pleja nfstiog en_tornd 4 Haria., Dn o-
tras salal y 10 @gle reciben es un
objeto matCrial mds cue wn sigicig de
creencias. - ¥ de alif que a la inajeonh
igual gue a lgs de .sus propios dioses”
(Arrom, 1971:°192).

- Rla natural apertyra dela
mentalidad -indfgena contribuyé en bue
_ha parte las elucubraciones teolfiicas
de log migioneros en su afaon de adap-
- tar las creencias de los indios g la
gconcepeibn crigtiana, guizds para en-

Universidad Macional |*|.|'-.---" &RE ‘;; N |"|-||'-_
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conbrar un ordenamiento Légico gue r
mitiera wia rdpida accifn pasioral. Ca
lancha y llamos, por ‘ejemplo; cppnistas
arustinos %l estuvieron en Copacaba~’
ng entre 1610 y 1619, sortuviecron la
identificacibén de la wirgen con el man
te, .0 corro. "Horfa es ol monte de
donde salid acuélla piedra, gue es Qris
$o'y (lanos, eit. por J.-.GBBE.'L, X902
272), Dota ergumentacidn Tue una espe
gie do recongseipiento-eficial a la i-
dentificacifia gie los indios habfanen
pezado o generalizar enme 1la iadre de
Dios v la, Pﬁehgmamm ¢ {

Tara msaﬂl {a.n.) ol pro—- g
ceso de 1ﬂentiﬁmﬁﬁn emire Lgria ¥
cerro, 0 AGnGE, fuegimdtinco a su i
dentiZicacti GOm0 18, andpe tiorras T
su veneracifn aleansd a iodos los cal-
varios ¥y &ins aﬁ:bgrinreg 4 la conouig
o

La expresifn ﬂ.ol padre Tan
2108 Gﬂ'ﬁfil{ﬂl hace alusifn aaan:i:s a 0=
tro elencnto emencial en la cogmolo-—
gla: la piedras Del monte (ilarfa) sa
146 1la picdra (Cristo). Piedrg res—
plandecionte gque irradif a la* Virgen.
Loo indiop symara conocicron al cerro
de plata Totos{ y a Harfa indistinta-
nente con ol mismo noabre: coyato ray
nas. Y Tepresentaron a Ssta’en forosm
de un cerro {'hr:r.angular} para advocer

Universidad b |1| al |1 1 O (B8 ':; Tl 1T
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a la Candelaria ¥y, coao contraparie le
dieron a la nontafia un Tosiro leleni-
no y wa par de anos abiexrtas a los
lados.

21 "Crigto resplancocicnte’
de Ramos obddeco agimismo -al eocvc—
ma nftico del huevo cﬁﬂuicu, recosi-
do por Calanchd en la costg ceniwral
y estudiado por Fease (1972). In o=
laeidn a esoe, Losguena rosulta el sfmil:
Dios focundador fla Fewiay oo 61 Sol

fecundndor deo Ega *E.Ie.‘cia Dc allf que
log indios S a; @nehmmm 1o
Vizgen" oY \Tirrra_rm o' Y Lo acorn-

raff con ﬁuum ¥ Lig¥a'en razbn  de
u cu];ﬁcluafl cﬁ:}ﬁanaﬂt. F

%;m::ﬁmn:ke a4 ﬁlﬂgra no
fue, en la retfsica delamos, wna sin
ple metdfors, Lo indioes dlicicwon do
ella un 0o vn cémiral delgv 'mnma—
cifn porcuo’ oban en la Disdira la
explicacidn L.Gl origen d¢ la ;1:._*.1111—
dad. "Qve el honbsre no es hecho de
'bl.u..:ra, IJEJ.I"E.D 0 areills como e 0WrOR
nitos; no es hecho de madera o do pas
ta de mafz! cozo abarece en otras Di-
tologfas auericanas. Ie hecho de pig
dra y de allf numerosas 1&1;(:;1&:13 cue
hay sobre hoobres de piedra; lhoabres
que g€ coavicrien en piedra y piedznas
gque st aningn 'y que ocupan la nayor
Parte de la literatura mftica de los

i,|[' versicdad "‘-:-l:,i."::.:l |'-'|-|'-.---' &E ':; AN I"1-||.i_.l"'
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antisuos peruanos. La Fiedra juega. mn
papel myy importante on la roligzidn,
el oito ¥ la macia; es unn ¢wnotagto
eA ¢l pensaoniento mdﬂcn—reli sdos0 4o
los antizuos poruanos” (?ﬂlcd;eul,lgﬁh
91~92). In la créniea de Diez .de Be-
tanzos, lap piedras que so mmﬁafnrman
en hoobres sglen de las envraiiao dolog
nontes y de la tierra. Y aﬁn oen-la ac
tualidad la ideoloifa andina y popular
encuenira cnelos: pitdras ¥guo l"a:eﬂ
donde havitan ds tentiles l:.u-::nﬂﬂ:: oy
1957: 9) o son motives que gyudan a -
litdpiar los, ‘Eemﬂm 0% q_a:,*i:' 3 1a fotimm
- auando oo -mluua, Phate et Go picdrn
en loc Dasge (e obitinoy ~MAriba do Ja
cueaﬁu, l:tkln W0 ﬁa&#&z_ﬁ pobre s pig
dra y la tivs sobre a g.". do piee
dras £ornad g, por Dﬁl@ if prrc*"'J_unﬂ
que ya Lahinn ﬁuﬂﬂw j_mr agbe lusar.
ig cijoron gue "eon eglo'rivp ¢l dlmg
guc¢aba libre de sud poendos" (Sall-
now, 1974: 113).

-

La Virgen de las Peiing dos
Livilear constituye wna sintgnis do
la conecpoibin andina del hombato ¥ 1a
imagen cristiana do la dodree ilo s
1o ectd agociada @ una pefia, olla nis
mn estd: _csculpida y empotrada on la
pofin. Jlara-la congiencia popular, su
capacidad Tfertilizadora.y auboscnerado
ra estd anuwneiado, ﬂﬂaﬁﬁg dc. pguollos
Pruﬂ.ucuns con lD-E que la tradlulﬁn ig

n sidad-Macional Mavor de San Marci
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aﬁurm, por la creencia do cuc omumon
ta do Ds-hu'hma cada un, aflo.: Do acuer,
- do gl tegldmonio de’Graeia Sonta Lige
rfa, recogidos por Urzin (1957: EJlZ
la imazen habria- tenido 56 cm. c:n luaﬂ
pero gte en 8us inicios, cuando la CO-
noeif la madee de aguella, habria io-
nido apenas 20 cm. 2n el icopo de Ur
ziia aleanzaba ¢l detro de esbailirge

“anﬁqa,ga pareeido ocurrid
con la.. {hm st as,ﬂeiﬁﬂ:.ﬁn al- oehvi
Lo Qo fortilidad B pioRujo pimd e
ncanente algde ld Virgenes Con la di=
ferencin ] 1089 .f:*ﬁﬂs A la Cruz
no se conf xﬂer con ¥6g aritos a la e
SaE.,. o @'**Q Aado, eﬁii}gnpamim o=
nareor cusiohEras T ok culito 4 laVix
gen Iue do ¥ugHs - _\:tf';ar idades Dag
toras, 61 4Bl i fuﬂ,ﬁwelaiﬂla por
agriculiorcg, Im i) ‘Nogignilica quo
103 agrigukibres *&z@e‘raﬁ eh Sonos a
linr{a y "-rir: GVorEn.

81 adoptanocs el criteriode
duglidad do.Ios sexos para loa pitos
relj.._,z.nsnu, ancontramos una dirdetare
lacifu entwe la Virgen con ol Galnehl
=poriodorde Hax 1::1:5:1— del ganado, on
las pnrc::.allt.mdc:a de pastor
cumbcﬁu Cruz catd gn rnlggléﬁ’ufﬁa
cosachns do 1;15 gonag agricolas. ~hAsf
tenerod wna fetundidad fomoning a los
pastores, 1o gue una fertilidad mascy

LITul Ve gidad "'-:-l:,i:":';.ll |'-'|.|'-.--'L' 03] ':; iF1 |='1-||'-_'. 15
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a loa asricultores. La masculinidadde
1la Cruz, es bien conocida por los .y
eultores en log ritos de propiciacién.
Ln-Calana, Tacna,; "los agricul tores
cereen gue colocgndo ramas de vid y 4r
boles frutales en la Cruz, las cosechas
serdn abundantes y rmy buenas ese ailio"
(Inforne Champagnat, 1974: GG5), o cian
-do-es preferido por la invocacidn fcme
nina. "Se dice gque cuando una nujcr
vigte la Cruz ee cosga ;ﬁrnnta ai nu
casada le a4 otro hijo {Thid: 666). Y
en alpunas cominidgtdes de la Sierra oon
t:'al, utilizan la Cruz para los exor-
‘cignos porgue EE "ﬂﬂuhﬂ“ o W

La dmjl:i;ﬂml, cong “I‘lﬂélpl'!
de racionalizacidn, z%na, o ewpone sf
lo divisidng-sino e cuento. IZn el
culto o las eruces o perepibe esa ho-
cifn de un dedo evidento cuando desig-
nan a8 las parcialidades deé mrriba ¥y a-
bajb. . Las cruces de Huaylillas so con
ponon de "cara mayor'™, quec rcpresenta
a los pastores de Ancomarca j Paoucara—
~-niy -y "ecara menor" que 1eprescnta alos
agricultores de Palea ¥y Guln.nu_. Ambas
"oargs™ Dantienen sus regpeciivas ro-
presenvaciones aungue de un'nodo débil
por haber sido transferidos a un con—
texto ctonfmico dominado por cl coner-
cio., Como consceughein, los motivos
con gu¢ son ornadas las ‘cruces han va-
rindo sustanejalmente. Los Ifrutos a-

1 {med I ional ; b ar
I L 1 Mam a Tavor 48 san MAar
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gricolas o fisuras de auguénidos cum~

Elan una fudeifn evocativa, y, cn cam
io el dinero "prendido®™ cn ol nanto

pugtituye la fertilidad ‘de la nataura—
leza por la multiplicacifn del dinoc-

I'Da

- Las asociacioncs de sinbo-
los ¥y significados, el proccgo de sin
teésis religioso, sus relacioncg dune
lcg cn ol mmndp andino-gymara sc vie-
ron favoreoidog porauin, doncopeidn del
copacio, organizads ‘Gi zohas dC IO
dugeildn, 7y una pobldeifn distribuida
concordante con ld 'asistorcia reefpro
caj donde sun dicsesi@isuicron osomis
. mo esquong de-organizacidn. Znirclos
aymaras csalcogmovisifn sa dononing
acapachay  "eslo wundo nucstro.

g

21, BL AoSEEORE"D 2

Ia dualidad entre lo alto

{ lo.bajos econocido en guochua como
Wy "uwin®, tuwoiouc Tofir tom-

bidn eon lao uisma modalidald a'los ay-
maras on cuya leagua se designaban g
lasaa™ ~parcialidad de arriba- y Mmoo
saa" -parcialidad do abajo- (lhuwra,
L9752 159), & cata "zonacidn verti-
cal™ determinada por critorios ccold-
gicos, corrospgndid una percepeidn an
dina de la realidad en.funcifn de vo-

&

il 7 { 1 B gl B da T B =1
| ; | I Pl ol IMLAWLL LRES O LIl
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lle y puns, ampliando el sistema de
mitades, generalnente organizado en
torno 'a una guebrada, enire sectores
‘derechos ¢ izguierdos, nasculinos ¥
~feneninos, adends de los sectores al-
%os ¥y bajos, gque configuwraron un com-
plejo escuema de cuatriparticién, pre
sonte taabién en la cosmovicifn (Hi-
dalzo—Chacana~Focacci, 19823 93). wDe
alli se derivan una red de relaciones
conbinadasy duales y cuatripartitas.
Sesn Platt (oit.fpdr Jlidalsoe, 19823
92;, ol sccior alto, hianan, correspon
de al rmndo gsaseuline conformndo a au
vez por log seetorcs HAzoderdo (lome
bro de hanan). y dercdelio  (fmiier do ha-
nan) cue, on la‘ecsfiolosdn porvospon-
* don al Inti-y la,f3dde rospoctivanen~
tojy rdont®as gquo Ql-S0cuor bajo, u-
~zin, seo halla identificads por la mus
Jor, ¥ conatitnyce ¢l mundo:fononino,
coEpuesto 4 gu VoZ -por logitocloresiz
guicrdo (hombro dé Wrin) ¥ dorccho -
. (mijor de urin) que correspondcn rof-
peetivamente o Pacha y Pachomanae. So-
Ya misna euatriparticién oncuantiaRog
torowsly (1983r 132) parn la conforma-
¢ibn dcl Cuseo por ligteo Copae, cn bg
80 a lag:noticins ‘escxriins Dor el In-
ea Garcilago, poro e6lo on términcs
quo cerpodten a la organizneifn social
¥ de poder. " . .
. Bn un contexto mis cépooi-
ficamontd aymara, y considorgndo sflo
Lnivers

iad Macional M W0 e San M T



= 162 =

la verticalidad del cspacipo, las par-

cialidades altas-alasan—~ corrogpondon

a las tiorras y ayllus dc pastorcd, ¥

las bajas -magsan~ o lag ticxros y ay=
1lug de agricultorce. - Entrg cotos sec
torca so dicron tambidn las rclaciones
horizonitales y combinadas on funcidnde
tan organizacifn comunal quo bLuscaba,
medianto vincules de parcnterco ¥ Do~

trimoniales, un aprovechamie:to eficaz
de las zonos ‘brofguetivag. ™

- A _poadrdo. ggla crTospon-
dencia gueclluo—aymnraspara doesignar.cl
sigtong de duglidades.On guddiong pro
pioy au nﬂqﬁciﬁn.en laconeqreitn dc
los mundos Popocen fersadody sobro to-
do o partiridce la inwvasibn: europoas Y
opto ocurre copeeialmomic-con ¢l ayma-
ra. ldcntrge-on gusehudy Hanon Paeha,
Eay Pochn y)Okhu-Pgchay cpigus cxire-
mos son derivacion@s®do Hanan y Ufin,
euyo origon prohispdnico cstd - Tucra
do duda, on gymara progentd olra parid
eularidad. 2n tanto que se blonc sofd
ridad de lo autenticidad prehigpdnica
de "acapacha, "osto. imndo nuestrot,
los otros dos: . "arajpacha", "ol rmndo
de arribp", y "manghapacha, "ol mundo
do abajo®, (ciclps © infierno, =
rﬂapﬂcui?nmcnteg resultan dudosos an-
toes de la conpuista, (Hidalgo 1982: -
232; Codoratto, 1977: 121).

Tl 1 I { 1 al l.l [ n e O |' . .
| Lo it I el 1l Lol W LA LR O | | I I
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En prineipioy el "acapacha®
s una concepeifn torritorialistajcom
pleta on of y sin dimensioncs motaff-
gicag, Datd dividido on tros niveleg:
Inllew, Pachamama y Adooru; figuras ni
tolfzican que representon a la tiorra
soctorizada entre las clovacioncs més
altas, nedias y los valles, Zn ¢l 8l
~uicntc cundro claborado por Kosscl -
?19&2: 273) oncontramos estas relacig

ncs: Ver pdging -#€8.5.. 7 -

pa. - Flalicug.aon las cumbros
altas y sufhonbre’c.poelfiico deriva do
1a reosmaifa y ficn®Feneralnonto won
dinonsifn pegionall,” Congvituyce alse
nsi como dl-edntyo do-oritgtacifn 4o
todop 1::9[%‘1&13]:@;&.}“.‘.1&3& ftchlog andi-
nog los ticwon'eiicsdidnd/dc ccrro tu
telar al. queinvoean copcainlacnic on
situncionog do-eriois-y grandcs ncco-
sidodes colcctivae § aln piivados. 9
wonido eomo fucnte do vida por su ca-
pacidad provecdora do agun ¥y yoroas mc
dieinaloesy do alli ¢l otwro nombro con
nque ¢s conceidos "aviadorcs™ (proveo-
dores). Por otro nombre so lc llamn
toabién  "compadre®, on razfn dc que
ou prineipal invoeaeifn la reglizan on
verano, do gbundantes lluvias, coine
dente con ol "dia dcl compadre" dc-feo
braro, on que "la genitc subc al CCITO,
hasta ciorta altura, ¥ levanta un pa-
lo llanado aico, que og rovestido co-

Universidad Macional Mavor de San Marco:
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no pagtor autfetono y ornado con los
signos scfioriales dc prostisio porn »
regmacninr ¢l espfritu" (Keoscl,1902:
276)., IDntre los ritos dirigidos . lits
mallcus destacaban (atn hoy) la Vilan-
cha (sacrificis d¢ sangrc do 1loma ¥
sus partos nobles) y los holoeaustos
do Cspocics.

In la rogifn descrita para
Crucoros y Hérchogiel voledn Tacora,
y Chupoquillay foajnf o extensidn -
comprendida ontro 108 valles do Codpa,
hacia HO. facora'fuc un-igllcuy ¥ 8i
gue sidndolo para 145 haeblacionos com
pesinag y populares de ostd rogifn al
. que invoeap-on sus riduslos. In la
1itoratura i tolfgica Tos ol lcus lige
‘blan, discuten y Tuchan ontro cllos,
v muchas voees adquicron la aporions
cia de un Géndsx {Carbajaly 1969).5us
doghicelos mutren dofagun para ¢l ric-
go d¢ 1os vallos agricolass Y con te
nidos por pastores y agriculicres cum
“do sc produce alguna actividad efsmi-
ca. Por teta razfn on época prohispd
nica, ¥y parte de la colonia, las ofraon
das a los mallcus-voleancs inclufan
sacrificios humanss y de llanns, como
tributos indispénsables para aplacar
su "ira". Cuando 188 cruccros dc Huy
1illas subcon hasta cl pic dol Tacora,
hara bajar la Cruz o cuando la devuel
von, ofrendan fuego, quemando incion-

Lnivepsidad Macional M Wor de ‘_'.: 1 M arcioe
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Piguras Animal Lugzar del | Ubicacifn | Curso del Arco
Sector I4tolbzicas Simbélico Culto Culto Ecalﬁaica de la Vida
10 liallcus Céndor "Dia del Compadre"| Cexrro Cumbres al | Puente (princi-
( cunibres ) : este (5000 { pio, origen) de
netros) la vida:(azua,
; yerbas nedieing
les, elenentos
de culto)
20 Pachanama. Puiia "Floregh |+ Corral Zona de Vid Abundancia (de
(nadre tie Lagnrto viendas y | vida, de agua,
rra) Sapo pastores - etc.S rebafios y
(centro =~ | riquezas; envio
3, »000 de ganado hacia
. netros abajo.
30 Anaru (rfos | BSerpiente| "Iimpia de caﬂ&lﬂ% Canpo Quebradas | Distribwueidn
v canales) Feg regado" : de agriculd del agia (y pro
tura de la | ductos de la
precordi- | cordillera);
llera (Oceci] envio de pro-
dente:2,00qQ ductos agrico-
~34000 metyd las haclia arri-

ba.
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go y copal, o los dos mallcus, Tacora.y
Chupeoguilla; coeca y aleohol, y uhn fi-
gura on miniatwra de llama, en I1opro-.
sentacifn simbflica do los antiguos ho
locaustos de sangre viva.

Do acucrdo al corplejo sis-
toenn dual, el scctor alto so divide a
su voz on izquiorda y derccha nbﬂdemﬂn
do a un criterio sexual. Y onire loa
mall-~us unos regponden ol sexo masculi-
no y otros al-sexol fomeninc. FPara los
eruceros do Huaylillas osta divisién os
nanificsta y . digtinguen g gus mollcus .
antcponicndo nombres crisilionos: San Po
dro Tacora ¥ larfa Ghaparm.llu (su wo-
tina. 7 cspoBals

El segundo- sector del tripti
co oynara corrosponde a-Pachanamn,.
zZong: entreslos 3 y 4 mil petros, 1los
pastos de cordillera ¥ la agricul tura
do coupleomento. ZIE8 im..icmlu cgno 1la. o
na de abundancia del agua y rcbafios. Su
culto: ontre cnero y fc:bru:.:n, vorano de
111wia3 v "™onfl oronionto" del gsonado.

Sus simbolos: ol punma (que ancdrentaal
ganodo), ol lagarto (gue habita la cs—
tepa) ¥ el sapo (que nace on el bofom=

o Ll riftor "moga do pogols En og
da "neopa": una llamita hocha dc bellén
o "suyu" del mismo animal, poro tierno;
chocolaten, confites, 4 arbolitos do eg
eay 2 bnn&nrinns (uno de oro y otwo do

1 : TR
| N | I ] I TR | I e e
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plata), para distinguir q'ora misa ¥

q! olque nisa); pisco, otra voz coca,

vino y cigorros. Ia oficiantc do los

erucceros de Iuaylillus, Yatiri, dirigi
rd la ofrcnda cn un "corral® dc piodres
sobropucotaa llanada "sahunorio®,; llao-
nada tanbién desde los arricros "lag,
pachceta do Huaylillas™. Il pafo a la

tierra porgue se ¢std ocupandoc un cspa
eio do olla. Cuando cl fuego consuna

las copecies, favorecidos con incienso
v copal, y €std’orientvados por la Yali
ri y los alferados o facora y Chupequi
1la (malleus), ‘en ese acto estén sinte
tizados la ofrenda a.Pachimmana (¥ en e
1la a los nalleus) y.la ofrenda a la
"sloria” (agufl "arajpacha™), 4 la tie
rTa no ae lé éonoce e3posc, ¥ le lla-

- man "La Virgen™ porgue su reproduccifn
¥ abundancia se bastan en bu autosufi-
ciencia. In otros tienpos y olros es-
pacios, aqul, en el corraly se levantg
ba otr® "arco". .

! 2l sector bajo del acapacha
estd representado por el Amaru. oer-—
piente o pesz, gue merodea la riberasde
‘r{fos o canales de riego o vive en el a
gua. Corresponde a la . agriculiwra de
terragas y riego, entre 2 y 3 nil me-
tros. Representa la distribueifn del
agua. y su culto se realiza al comienzo
del ciclo agricola, en la "limpieza de
-acequias™, Los ritos buscan la inte-
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.Zracifn. Tl culto de Amaru en la aper
tura de los cultivos se conplementa
con la celebracidn del "arco" al cermr
el ciclo agricola, pues los "arcos" eg
t4n en relacifn a los perfodos de abun
daneia, no de la escasez.” Y los arcos
a los amarus coineiden -ahora con las
Cruces de Iayo. ;

El acapachg constiiuye una
vnidad territorial, geconduica, comunal
¥ ritual. Su t¥iparticién ccoldgica~
explica unaszonificacidn wertical del
verritorio/ en-funcidn.de una fuerzapro
ductiva: €l agug (su'origen, abundan-
dancia, distribucibn). S unidad eco
nfmica se reproduce en swunidad ri-
tual, particularmente cuando el rito
es dirigido“de abajo hacia arriba. El
culto a la Pachamama. supont culbto alos
mallcus, y/ el de log dmarus incluye &
los otros dos secltores, In pua cgle-
braciones los agriculitorés de Palea,
liogollo, Pachfa, ete. invocan a Taco-
ra para quée haya cosecha buena {que no
falte agua) en la certeza dc que aguf
abajo haya tan buena procduccitn como
el buen mafz, sandilla o nelén ave cre
ce en la cinn de Tacora, y adornan las
eruces agul ahaga eomo si lo hicieran
- en la inaginaeibn con la Cruz de oro
que algin misionerc colocara en la ci
na del voledén.,

1 1 KA ' Ko o=
Wil ol VLA LEE el IMLAL
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.Ias sucesivas domxinaciones
que se impusieron sobre los aymaras am
pliaron la unidad triangular del pca-
pacha. Priunero los incas, transfirien
do el "inti"™ de "hananpa w, ¥ des-
puds la influencia catélicacon las in-
troduceidn de "la gloria® y cl "infier.
no'", De ese nodo el universo chamico
de los aynaras adquiere ires niveles,
v sus cultos en las précticas religip
go-ndsicas aetualesiconbinan elensn—
tos ¥ sirbolos aymaras, gueclhuas yocois
tianas, aungie, en U conjunto, ScPuL
de obscrvay ¢l prédominig’de lg gue
~ fuera la wnidad trifhgulary por 1o mo
nos en logue respecta al aspecto ri=
+ial poro oyos gignificafles ¢ inten-
cionca haygn sido derivodpa o Propi-
ciar el rendiiiento de nuevas activi-
‘dndes coconfiticas. :

22, EL ARC0 DB LA VIDA

Ia concepeifn del cspacio
en tres scctores, en su forna verti-
eal, gue ha fijado en los aynaras su
econonfa su organizacidn comungl ¥sus
ritos, en un sentido gue-porixite iden
tificar zonas, se complenchip con 0=
‘tras dinonsiones coneccptuales: orion-
tacifn y extensifn., La obscrvacibn
de los ritos, forma do disposicifén de
las "nesas", orientacifn de las can-

ETal 1 A i R e
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chag de baile, templos, dircceifbn dola
ofrenda de fuego, ote., facilitan por-
¢ibir el ordenamiento dg los ritualces
on relacifn a la oriontacién misma del
egpacio. La dirceceifn de las aguas,du
rante su trayectoria, desde las fucn-
tes de origon hasta su desenbocadura;
gl lugar por donde sale el sol, son e—
lenentos de la natwraleza que ayudaron
a ertender ruc el cepncio vital trans-
curre do orente 'n - occidente, de lovan
tc o pomienios Lo pPtpia vida obede-
_ce a epe oraenanientoi'ea fructifora .
donde abundn @l agua, que ‘son los luga
rog prixinos g los nellous 'y a levants
y estd eseaoo o auscnto pfs alld delas
quobradas ¥ valleg, eia los/'desiertos,
a nedida gque se wleja por ovccidento. A~
111 estd quizds 1o razfn de por qué en
la religion andingm ¥ popular los alta-
res de la Virgen tienecn orientacidn hg
cia ol Este, las puertas y ventanas do
casas y tenplos miran de preferencig
al lugzar por donde sale el sol,; que la
cabecera de mudanzas s¢ cncucniran. ubi
cadas al oriente; ld nisnn razfn de
por qué en la Apacheta de Huaylillasel
Tueze es orientado en la direccifn del
Este; las llanas son sacrificadas con
la cabegza dirigids a los nallicus y al
go0l, nientras las cruces son expucstas
durante toda la nafiana reéspetando esa
nisna orientacifn detrds del muro de
la capilla vieja.

e e
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La valoracifn del cspacioes
t4 nejor definido por el oriente que
Por los nmismos mallcus. ILas cunbres
néds clevadas son objetoa de invocacifn
preferentemente cuando estdn al Bste de
un conjunto de pueblos andinos de modo
que guarde una relacifn légica con la
gsalida del sol. Pero cuando estdn ubi
cados en el sentido contrario (oceiden
te), para esos nisnmos pueblos, dejande
ser fuentes.de vida ¥y adguicren wna va
loracifn opuesia. Corspuna es nmallcu,
fuente de vida, para los pueblos wbica
dpa en sus flancos ovcoidentales, ¥y es
el lugar donde euigran log mertos pa~
ra los pusblos ubicgdos-on.sus {lancos
orientales.. De allf la Hoglerior aso-
eigeifn del-"mal" eon pecidcnie y del
"bien® con'oriente gue iiehen repercu-
gifn en los ‘aspectos socinleos, ocultu-~
rales 7y norales, '

. ba cuatriparticifén del espg
“eip inca se evidencia en loa ritos de
cruceros. Los cuatro suyos: anti/con-
ti y chincha/colla son expresados enel
rito de ofrcnda "la Chuba". De pie an
~te la mopa de dgape, antes de recibir
el coraso de Arcos y Prendidoa, el alfe
rado hard un brindis obligatorio a las
cuatro esquinas de la nesa pintando wa
‘cruz inaginaria en este orden: E=0 ¥
-8, Ofrenda de licor y chicha a lapa
chamana en el pisno orden que ofrecie=

T+t [ 3 1 kA . | N - t
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Ta en el sahunerio de IMuaylillas.

En'el sector de los nallcus,
conio de pachamama y los amarus, la ce—
lebracifn de los cultps incluye la con
fececifn de "arcos", un pale "revestido
como pastor uutﬁctcnu ¥ ornado con los
gignos sefiorviales de rprestigio para re
presentar a. eapirltu“ Esos signos
representan al rmisno tierpo las caorac-
teristicas faturgliés de 1 puna alta y
eontiene adendg los ‘gleotiontos gque pro-—
vienen de 1.3 monas bajas con los cup=
les nantiencn rélacisnes-de intercam-
bio. Similores atribiicioneés’'se le con
fieren a loc "aveos". lpvaniados en la
honra & pnchnmmf entre cuvos cleuen
tos ﬂasﬁacan potives ey bage a bellow
fies e lana\y répliecas on niniatura de
auguénidoss En los‘volleas aquellos mo
tivos consisten en slecientos propios
de la agriculturad “En cualquiera de.
los casos. fiencionados log arcos expreo-
san.la econonfa dc la zora.

; Un palo reveslido con ves'b:.
tenta hunana, al gque 1o dan fornx de
oufieco, pastor o agricilior, segin los
casos, es una Danera de personificar
al ‘malleu, pachanaoa o amaru. 4 tra-.
vés de esa repreacntacién, que en elri
~ to me transforna en el cgpiritu de la
nontafia, la tierra o 1os acueductos, se
invpean las fuerzas benefactoras de la

Universidad Nacional Ma
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fertilidad y la abundancia. Los produg
tos que le sirven de ornamento le son
entregados para su proteccifn y propi-
ciar su mltipliecacidn,. ]
: Con el adveniniento del cris
tianisno log "arcos" fueron sustituldps
por las crucea ¥y la V:J_r.:;eb. Lg Cruz o
noda con los mistos e:enentos de la zn
na convierte al antiguo miieco en un.
Cristo pastox.uo un.C isto.agricultor;
10 propio. ccwwoscen Lo ¥irren cuyo mag
1o la transforon €én wig ‘h.r.,,en campesi
na. por los agornos .y denfa productos
eon que la dlﬁhnguan.

Ei b_‘LEIl ea‘bu prdetica persis
to en la esgéna rural, los perfodes de
tI"‘lD.HfDI‘ﬂEEiISn econdmicas lla.u terminado
por separar log "arcos" de/los simbolos
cristianocs, aunqu,e gin clamuru:r delto
do la inicial asocideidn. Dsie hecho
se produje particularnente en las coru
nidades ganadas a una econonfa domina=—
da por el valor de cambio. In muchog
cagos fueron reducidos a una curiosidad
folidérica. . Y en otros, cono las zoms
andinas de Tacna, y onire los cruceros
de ecgta nisua -ciudad, los arcos adquie
ren valor econfmico y soecial al desem—
peflar un papel nmediador de infercanbio

o Tacilitar 1la distribucibn del c ogko
de la fiestgs O permite, conc efitre
loe_ cruceros de Huaylillas, la acurmlg

i1 A {5 i il M
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=gl oinl Sacriticio de llamas pare inegurar la Capiila

S s Sy (ol SR Nueve de la Cruz. Lo sangre y &l cerardn co-

Los eruces de Huayllllas : Cara Mayer y Cara mener, mo efrendo a la Pachamama.
durants lo psmanencic en Taena

Cado alferado besa &l corozon
de lg llama antes de sar Inclnz-
rado.

Lo Paraving : "perddn
por lae faltan”
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cifn del capital, En el contexto cofler
cial, lor arcos modifican el sentido de
la fertiliidad y de la abuniancia; aun-—

que sus escenarios rituales de desplazg
niento condinmien siendo las mismas;saun
que el m:llcu Tacora continue siendo el
centro d¢ las peregrinaciones y en lag

pfrendas ya no se le invogue por la a-

bundaneci;: de agua sino por la abuidan-

ciadel d nero, ¥y se dejan alrededor del
sghuneri: de Huayiillas Modelos rdsti-

cos de cusady carwos dipdelados en tie—

Ira, par: gue)la pachanpna, con su fe—

cu.n:gliﬁau, jeonvierta ten reglidad el sue

Ho de la casa 9 fGel.farro propios.

e
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_ . VIT. LA SINTESIS URBATO/RURAL

23. L& CULTURA "CHTCHAY

El crec mianto supranrbanu
L'a hicche guo 2l ennueniro entre lo auudd
no y lo ﬂﬂﬂlﬂal;’tﬁl] enireslo rural y 1o
urbano o, de-acuexrilp g lna val cracidr
aymara del espacic, entre levanie j i 0-
niente, produsca rfeuliallos sorprend. o
tes marcado por 1as fuersas.de lg asimi
lacifn o del rediazo. -libdos divexrso:n
de producir y reproducir lag subsisten
cias, nodog contrapuestos de nwganiz-r
1la solidaridhd, edinbolos de desigual -
loracién y funalﬁn,an la -Bractica eo” ec
tiva, desatan en el escenario de egt:
encuentro miltiple; Tuerzen centrifuras
que condenan al aislemiento mutuo; poro
fambién descubrer vasos comunicantes que
_'gﬂslb'“-tm* 10 ya la exipglencia de los
diversos modos de ser, sino la sinteais
de los miarms. Asi es pogible encomtmr
nuevas expresiones culiurales gue pre—
sentan caracter{sticas de ambos compo—
nentes, especialmente en sus aspectos
formales y cuyos Eiﬁ'ﬂDE reunidos remi-
ten a uno orientaecidbn diferente a la -
%u.e tuvieron en sus contextos origina-
T
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Desarticulados del contexto
andino los migrantes participan del es-
pacio urbano como ciudadancs de segunia
categorfa. Aunque geogrificamente vie-
nen de "arriba", su lenguaje, su vesti-
menta, y hasta el color de su rostrosm
tomados como signos de una identidad "in
ferior®. Igual susrte corresponde a su
cultura al gue el lenguaje de 1g unmiﬁ%
cifn estigmatiza como folklérica., Eb
camente es ®ndio o eholoy pero no an.ra
zfn de au.mﬂatizage gino ‘en razfn de su
procedencia, Ocupados en su mayoria en
la economf{a terciaria son\condenados o
la individualidad negtdlriea. En ellos
1la suspengifn 'es ‘el tértiing gue mejor
se adecda a su mpde wivo ¥ suﬂaeulvﬂ.yi
wen en las #Areds margirdles de la ciu~
dad pero sin.dﬂjar de cotar pendientes
de la comunidad, de 1a provincia. For
esp el Club Provineciano, la celobracifn
reliziosa o'la featividad evocativa oe
convierten en los espacios necesarios
del encuentro con la "semilla" y son,al
nisno tiempo, medios gure ayudan al pro-
ceso de asimilacidn a la ciuded.

I4 irrupcibén del walor Gecam
bio en la economfa caapesina y las con-
tinuas crisis naturales (gue han estima
lado directamente las misraciones) han
dado lugar a que el proceso de urbaniz
cibn sea el fenfmeno mfs importante de
presente peruano, pero ese mismo proce-

Trits ] B ional M : b At
1ad aconal Mavor e A Mard
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ap ha determinado su contraparte, y no
menos importante gue él- la andini
de la ulaﬂ&ﬂ

En esos encueniros nasivos J .
diflogos plurales el lenguaje, la reli-
gifn o 1a misica hellan su me jor caldo
de cultivo. HNuevor giros linglif{sticos,
nuevos sentidos asrciados a los simbo-
los religiosos, nucvos ritmss. Y asd
como hay combinacii nes gque dan produc-
tos hfbridos, en lgaigue 58 ha anuladn
el sentido de Tertilidad, hay productos
culturales dobados pleﬂapﬂmte por la ca
pacidad de reprndunclﬁn. :

&amamus ¢6ng” paradigna la"il
siea ehlcha“ mal ndjetivada "hibrida".
En ella no &3 mfs importante el lugar y
circunstancin-de origen coulo su origen
nismo. Pudo haber sido ld sierra cen-
tral o Lima, (Castro, 1983}1 1o intore
sante es qua las cireunstancing de su
surziniento estaban &aﬂaa Por las nece-
sidades de expresifn musical de secto-
res narginales. La cunbianga (de don-
de viene cumbia) antes comin en Venezue
la, Colombia, Perd, pafses donde la can
teban y bailaban esclavos negrog que
trabajaban en las plantaciones azucare-—
ras de los wvalles de la coata. De allf
rasb a la ciudad y a las fiestas y aa:g
nas populares. En la década del 60, con
las m331vus migraciones a Iima o con el

il ¥ I { ] T = | .
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impulso modernizador de la sierra cen-
tral; particularmente Mantaro, surge u
na nuevs tendencia cumbiambera inter—
pretada en ritme de huayno por las or-
questas y bandas tfpicas del . contro,
mﬁantraa en Ling la guitarra eléctriea
es accp .ada en la interprataciﬁn del
huayno, BL producto: "Cumbia~huaynof,
"eumbia andina"™ o."cumbia peruana%, Bu
inmedis a aceptacibn. se hace notakle en
"la pobl ecifn-migranto euyo lugar de re-
gidenci- natural ‘stn 18s pusblos jbve-
nes. Eite fendneno gie Bourre-en Iing
se deap auga vronto-al Yesto 'de ciudae
des y p ebloa ahdinoas del pafs,  favore
cido po: los meagiosz de difusifn. Vien=
tras no se-Hagan'ecatudips que dermes.
tren le contrerio ‘segiiiretios pergando
que la tunbig anding sl 6 de epog dos
focos, Lima ¥y la'sierra eentral. Pero
es legitimo pensary al menos como hipd
tesis, que los gérmencs de este megti~
zaje rusical se dicron adenfs en otros
lugares. Los conjuntos tfpicos regio-
nales tienen, por lo comin, un reper
rio que inecluye gémeros rusicales de
fueidn nacional. Los "ccdperos™ de Ae
requipa suelen interpretar marineras,
valses, cumbias, aparte de marchas mili
tareg, gdneros religiosos y los ritmos
de su propia regién: hunynos, pampeflag,
yaravies., Igual fenfmeno se observa en
licquegua y Tacna donde las bandas tfpi
cas n cﬂnjuntaa ae 5ampnﬁﬂa altarnan

d AT 1
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huaynos con marineras, valses, cumbias.
El hecho de poseer un amplio repertorio
supone en ellos un signo de prestigio.
De esa variedad de géneros ejecutados
sin instrumentos especializados resul-
tan ritmos entremezclados: narineras-
huaynos, valses ligeros, cunbias-lhugy-—
nesy etc., conbinaciones que son esti-
muladas por las fiestas andinas y popu
lares.

Enfrersanos un ﬂumcuta oen
que se lia magificade el Tenfmeno “chi-
cha® de un modo que, 1o quo pensamos pa
ra la-misich, abgrca“tasbién a las de-
.més expresitnes pogiales y duliurales.
Lo indio, lo.cholo, lo-huaclhiafo, térmi
nos acwiiados con una fuorte, carga poyu
rativa, vuelvenh a surgir bajo el con-
cepto "chicha". En ¥#€rminos culturalos
este fenfmeno significa lg revitaliza-
¢ifn de lo andino ensla egcena urbana,
a través de lo que quijano (1260) 1la-
ma proceso de “chullficacwﬁn"

Late proceso an que lo andi
no -usos, costumbres, religifn-, se o=
dapta a los esquemas urbanps, pero sin
perdcr su identidad andina, conocido -
" como wrbanizacifn, se complementa con
el otro proceso 1nveran. la andiniza-
cifn de 1o urbano. En egte segundo pro
ceso la cumbia hace un giro hacia al
huayno, los morenos asimilan esquenasy

1 hA N
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novimientos andines, pero sin dejar su
envoltura determinada per la economfa.
-del mercade. ILa composicifn asi logra
da supone pérdida de los valores origli
nales y el surgimiento de nuevas carac
ter{sticas que llegan a comstituwir um
tercer espacio: 1a cultura "chicha',

[ El espacio formado por el =
cfuzamiento ‘de.ecte ioble process: an-
dinizacitn y urvanizaeién, encuentrasu -
primer sustento en los nimrantes pafres
quienes viven de modo inmediato la.des
contextuclizaeifn soeial; 19ro con sus
descendientes gquienca nejor identifiem
catos espaciom interuciios al verge de
sarticuladog de 1o andino iy de los see
tores urbanos “inacdesiblen" por su ele
vado costo social j ecomfmico. Sus u-
so8, sus aspiracionesy su vigidn de 1a
"vida contindan siendo, de nlgin modo,
la de los padres, especialmente hagta
la adolescencia, a pariir del cual su
asimilacién a los patrones urbancs se
hace mds evidente, - Para los padres,
la misicachicha es wna especie de ven-
tana a través de la cudl asoman a la
cultura "moderna", para los hijos esun
bunto de partida en el proceso de asi-
milacifn a la ciudad, pero también lam
ventada a través del cual asoman almmn
do andino. \

Monde -no iexisten los- *chichd
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dronog",las casas de de los alferados
se convierten en pistas de baile de la.
misica chicha en los remates de la celg
bracibn religiosa. All{ es posible an
contrar a padres e hijos envueltos por
angustias diferentes, pero igualmente
sensibles a la "Chicha", donde la chi-
cha cumple todavia fm:m:.unea diversas;
es el elenento ritual, ¢s la bebida in
dispensable para raafi:. la identi-
dad commnitariay es la micica de lapre
ferencia comin. - 14 chicha atravieza
toda la osfera de la ficsta religiosas
sirve como tributo a la pachamamn, oD -
borracha y divierte.  Por sus dimensip
nes miltiples, el término de esta sin-
tesis no es 1o "hibtrido" aino el "fer—
mento", Pero tambidn por asto mismo
narca una etapa de transicifn entre lo
egtablecido ¥ lo gue todavia estd por
consolidarsc. La cultura chiicha conse
titwyre uno de los momentos bdsicos de
configuracidn de la cultura populuar,de
resistencia 'y adap‘baciﬁn donde la re-—
lnéxzft_ﬁn es un fin pero uzu:r:u.én un pre—
t Ds
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CONCLUSIOIES

Bl suxr del Perd y norte ;rande de
Chile definieron una sola regifn
territorial sujeta a los mismos pa
trones gociales, econfuicos y cul-
turalea, por. lo-aeies hacha antes
de cerrar el:Cenflicto del Iacifi
¢0. ' Los primeras formaciones ét-
nicas de-la regifn, constitufdos
en cacicazgos nenores, se deriva~
ron de los ntipleos éfnicos de la
cueica del Lago Titicaca y fueron
convimolad os por ellos giguiendo.un
gigtena de:aceeno veriical a loas
pPisos ecoldgicos ubicados en valles
¥ costas - Bl eireuito ninero-comer
cial de la ecolomiag reforzd la uni-
dad de esta regifn conviriiendv a’
loa puertob de Arica ¢ Ilo en - la.

- salida natural de ninerales del gl

tiplano., Con la divisidn artifi-
cial de la regifn en nacionslida-
des, como prpducto de la suerra,
diciia wnidad se vid debilitada y
restringida a las dreas propianen—
te andinas; la gue @8 estimilada
nds recientemente por la revitali-
zacifn de un eircwito comercial en

T+ e | P ] KA [ Bl =1
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torno al Tripartito.

La religifn andina prehispdnica
fue proiusa en danzas, peregrina-
cionea, "holoegustos", miuchos de
cuyos referentes han aidn anmpliae-
mente resigtrados en los valles de
costa, grntlnldades del ngr, enlos
cabaceras de pueblos lﬂﬂiDE, que,
puesta on marcha el proyecio colo
nial, derivaron -en santuarios orig

-tlanca, egpecialnente agvollos que

enuav1c:un Jocalisades en lusares
estratézicos de 1ntercanu1n comer
eial, 1intbe ecolégico, frontera
Teszional o pasos de '‘caninos nds
Elgnlflnatlvna. La redefinicidn
de la relizidn andina con elenen-—
toa criosianoe Supuso Wi Droceso
en relacidn preférente a estos es

‘pacios preliispdnicos ¥ recozif en

su contenido la 'dualidad oue curac
terizf a ou organizacidn soeigl y
los elenentos de su cosmovigidn,

ILa conposicifn soeial y su distri
bucifn en los diferentes scctores

- de produccidn colonial estimmlé di

rectouente €l desarrollo de la’ re
ligifn anding y popular. Las dan
zas de Morenos ftuvieron su origen
en los nezros que constitufan ia
fuerza laboral mds significativa
en los valles, en las plantaciones

I 1 3 1 KA ok
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de la caiia do azdcar, vid y olivo,
en Locumba, Samp y Azapa, como en
otros valles de la costa peruanay
chilena. Los primeros grupos de
danza de cardeter ritual reprodu-
efan en su organizacifn, coreogra
ffa,; y en el conienido de sus co-
plas las condiciones dé wvida y de.
trabajo a la que estaban obligados
en calidad de gseclavos. Su perma
nente contacto con l6s indios en-—
riguecid su expresibn religiosa ¥
culiural,- granjedpdoléyun agpecto
nds andinos ~Porsodra lados los in
dios tampoca eran ajenos a las ex
pregiones nagraa,Ahﬂﬁﬁn e fnclli
%6 notoriamente gu influencia en
lo8 srupos Negros.

dntre los eruceros de fuaylillas
65 mls evidente la continuidad de
lo andino mediante la reproduccifn
de las expreaiones de comunidades
vinculadas a las actividades pas
oril y agricola. 4. pesar de su
tronsferencia a una econondfa de
cauﬂrclu, por la consolidacifn de
las Terias fronterigzas y el circuL
to de la gran minerfa, ademfs de
las continuas migraciones inter—
nag, que han repercutido en el cre
einiento urbano de Tacna, los cru
ceirog de Huaylillas convirsieron
13 ;lasta de ln cumunlﬂad campesi

{ [ i g =
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na en fiesta.de los pueblos jbve-
nes fuertenentd impregnado por lo
andino.

In este nuevo contexto econfuico,
el gistena de alferazgo, wuna ing-—
titucifn t{picamente andina de fun
cifn religiosa, de nivelacibn so- |
cial o praancl nde statua en la
camunidaﬂ juesn un rol diferente

nnncﬂr&nnﬂia~ﬂﬂn lgrorientacidn
nnmﬂrcial Pery gin apular sus coe
racter{stichas originarias. De e-
se modo &l /alferazso esd :macho nda
un gistonn sue permite o acumulg
eifn de’ capital destinado o csti-=
ralar el caﬁarcin.

Hl elaaantn ﬂﬁﬁ visible de esto
sistama 1o constituye la eljata,

el medip concreébo y eficas quere
gula 1o “alnclénqdal intcreanbio

sinétrico, ouyo valor no se mide

en espacias, productos agricolas

o bienes, sino-en circulante efeg
tlTD-

Ln secucncia hiestfriea.de cambios

- ¥ traonsfornaciones sociales fue-

ron asimilados por log grupos de
bajle moreonos ¥y loa cruceros enun
sentlﬂu gue modifica loe aspeetos

rganizavivos y de cun&ucclﬂn.Lna
primﬂrns grupos de morenos q"L‘.J:!‘:::'il:l.

i1 1 i | iAamal kA
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&ldos ol volle ¥y empurentadna al
ayllu y la conduceifn cacical han

derivado en el presente siglo .a

Compaiifas 0 Sociedandes leligiosas,
proanizodas jerdrquicamentc ¥ con
funcinnEB diferenciadas, {entro de
lag cuales la autoridad del copO-
ral es recportada al inteérior del
grupo de danzaj mientras que las
funciones ‘de orden civil son delg
gadan a'tunn direetivas £1 Ddsno
ofecto se exbiende liacia los eru-
ceros con lo confornaeifbn dc lier—
aandades destinndas o ‘suplaonior la
ﬂuuﬁ"lﬂﬂﬂ ¥ fUnclcnﬁm del alfornz—
G0 i
In ﬁaua nigmo, orden la secilarizg
cifn traslada sus ofectos gl esce
nario de-la. fiesto voligiosa, ITh
Ias Tefins p-entre-los eruceros de
anylillas, For su antigucdad, cl
cordeter de espoctdeulo estd mojor
forinlado parn Las sofins, dondela
expreeifn religiosn cg mfo-ung re
presentacifn, una teatralizacifbn,
"oivilizada" y mojor controlada |
por la Iglesia« In cambio, la Ti
esta/participacidn envuelve con
porciatencia a los cruceros debi-
do a.su reciente ingreso on lo es
cena urbana.

kunque son -evidontes los combios

il | h |_:‘ Q0
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de base entre los merenos y do ng
nifiesta transicifn entre los cru
ceroa, c¢n ambos se halla, con orl -
ginal fuerza gue organiza @ €oh-
portaniento ritual, el mismo deno
minador comin identificado por la
coasmovieifn aymora: el acapacha.
Znire los norenos es mAs accegi-
ble en gus simbolos, su coreosro-
f{n, su valoracifn del espacio ¥
entre log cruceros en.cnsi la ine
tepridad do su practica ritual.

Propio 4¢-1lg socigdad ‘en transi-

eifn, phreads poxr o1 doble proce--
so de urbanizacidn y-andinizacilbn,
&Son los cgpacioe intermedios donde
loe sujetos do la migracidén difce-
ta y oug- déscendisnteg cncuentrm

el vineculo necedario eon la iden~

tidad do origen, o ol yohieulo de
asimilaeidn a ies patrones do vi--
da wbanos, Donde cstos espacios
internedios no son cubiertos por
¢l° ¢lub provinciano, lo hacenlas
Hernandades religiosas, con gimi-
lares funciones sociales y cfcctoe
subjotives. D1 eascenario de la

religifn popular exhibe de un no-
do vivo las relaciones sociales

andinas y su cosmovisifn, poro tam
bién la irrupcién de elementos ur
banosy on cuyo encucntro halla su
mejor caldo de cultivo el fenéne-

LI gidad Macional Mavor de San Marcioe
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no "chicha", otra forma de llamar
en la cultura o lo megtizo, a lo
eholo, ‘
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